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مقدمة الم�ؤلف: 

فمن  نعم،  الإجابة  كانت  واإن  اأزمة؟!  في  نحن  هل  وال�صوؤال 

من  والهروب  تجاويفها،  في  الختباء  ل  ملمحها،  تحديد  الواجب 

مواجهة م�صتحقاتها، واإن لم نكن في اأزمة ، فماذا اإذن؟!.

اهِرة  الظّا ودانيّاة،  ال�صّا الِجتِماعية  الظاهِرة  فهم  الكِتاب  هذا  يزعُم 

ل  التّا�صكُّ لِطبيعة  الحقيقي  المعنّاى  �صرديّاة  ترتيب  مُحاوَلة  لعلّاها  ومُثِّلوها، 

والتّاكوين عِند النُّخبة، ومجالُنا في التّاحليل ينطلِق مِن فهم مرجِعيّااتها، 

وكيْف تعمل؟ وما هي الأُطروحات التي رامت بِها اإ�صلح المجُتمع؟ 

لتِه وق�صاياه؟ واأهم  �صت عِندهم حا�صة النقد تُجاه مُ�صكّا وبِاأي طريقة تاأ�صّا

الفاعِل  مِن  المتاأذية  البُنى  اِكتِ�صاف  الِجتِماعي هو  لِلنّاقد  �ش  يُوؤ�صِّ معنّاى 

وؤال، وهو لِماذا ظلّات الروح الماعية منوعة  الِجتِماعي، وهُنا يُطِلّا ال�صُّ

وظلّات  المخُتلِفة؟  تمثُّلتِها  في  النُّخبة  بيْ  بحق  والمجايلة  الِنتِقال  عن 

التّاغيير  اأوْعيَة  وتكل�صت  بيْنهُم؟  المغُلق  ّاي  ال�صرِّ بِالحبل  تنتقِل  الفردية 

ب  ء؟ حدث ذلِك مع تهرُّ
ْ
واِنتهت اإلى هيْمنة نقديّاة تعييبية طالت كُلّا �صي

ودانيّاة مُنذ عِ�صرينيات القرن  مق�صود مِن كُلّا ما هو عقلني، فالنُّخب ال�صّا

الما�صي وحتّاى يوْمِنا هذا، واإنّا بِدرجات مُتفاوِتة تفتقِر اإلى الإيجابية، 

ما  نتيجته  كانت  ولِمجُتمعِها  لها  مُوؤذياً  حُ�صوراً  اإلّا  تُمارِ�ش  لم  اأنّاها  اإذ 

لِلمُعنّاى  المجُتمع، وغيْبة  قوَى  لِأدوار  ك حقيقي  تفكُّ مِن  الآن  ن�صهدُه 

، مُن�صرفة بِالكُلّاية ناحيَة  الموُؤثِّر، و�صاهِدُنا غيابها عن �صاحة العمل الادّا

ب، ولعلّا البروفي�صور  لطة والبحث عن المن�صِ المزُاحمة على كُر�صي ال�صُّ

بيْ  اع  لِل�صرِ تحليلِه  وبارِعاً في  محقاً  كان  الرحمة  عليه  يِّب 
الطّا الله  عبد 

اأو  وظائِفِهُم«  على  :«حاربناهُم  قال  اإذ  والِ�صتِعمار  الثّالثينيات  نُخبة 

ف عن وعي مُزيّاف يرى ال�صيا�صة غر�ش لذاتها . هكذا قال ، هذا يك�صِ
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ل لِأ�صئِلة  هذِه الأ�صئِلة هي محطّا الكِتاب، وماأمل مُوؤلِّفه تاأ�صي�ش اأف�صِ

واقِعية  تجهيز  في  طمعاً  ذلِك  نفعل  لمتاهاته،  المرِن  ي  والتخطّا الواقِع، 

�صيا�صية – اجتِماعيّاة نفهم بِها اأنف�صنا، ونعرف اإلى اأيْن نحن �صائِرون، 

�صهلة  الإجابات  طُرِح  ل  له،  ى  نت�صدّا عمل  كُلّا  في  نرومُه  فالّاذي 

انية، حامِلة في جوْفِها حتميّاات واأحكام مُطلقة ، بل الّاذي يدفعنا  ومجّا

ة  المادّا ب�صط  وؤال، وذلِك عبر  ال�صُّ العمل على تخ�صيب حقل  دفعاً هو 

ودانيّاة تمكنه  المعرِفيّاة الّاتي تمّاكِن من يريد اأن يُعيد تحليل لحظات الحالة ال�صّا

وؤال  اإيجاد تعريف حقيقي لِلأزمة، وبيْ هذا وذلِك يظِلّا الِحتِفاء بِال�صُّ

ة الأكثر �صغفاً فينا . هو المهُِمّا

فالمتتبع الحذر لتاريخ النخبة ال�صودانية يجد حالة دائمة من رف�ش 

قواه الحيَّة الإبحار دون ت�صاك�ش، بل عملها يعتمد الإ�صرار اأن تكون 

�صفينة الوطن م�صطربة الإمخار، م�صاك�صة للتيار واإن كان في �صالحها.. 

لكن هذا الكتاب لي�ش بياناً تحري�صياً �صد النخبة، لأن هذا فعل مجاني ل 

يقدم �صيئاً، بل نحن معنيون بالعمل على  النظر من داخل )الطبقة( التي 

الراغب عن  المثقف  الواقع، ونموذجها هو  متعالياً عن  تحمل ح�صوراً 

مجتمعه، مثقف فيه انتهازية كامنة، ويعاني من متلزمة تعوي�ش نف�صي 

تخ�صي�ش  على  حثيثاً  ويعمل  دوماً،  به  الحتفاء  يحب  فهو  م�صتمر، 

موقعه الممتاز فوق �صطح الظاهرة، اإذ اأنه يحقق ذاته عبر تب�صيط وجود 

التعاون،  يَكْرَهُ  مثقف  بالقوة،  تمثيلهم  في  حقه  وانتزاع  الآخرين، 

د الل�ش الفردي، وكراهيتُه �صببها الوف من تقل�ش م�صاحته  وين�صُ

من الريادة والمتياز.

فالطبقة التي نعني قام اأمرها على تحقيق تعيي لها يجعلها جماعات 

الفية  المجتمع  بت�صورات  ومُجهزة  التبعية  تر�صيمات  وفق  مرتبطة 
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حتى  فاإنه  اأمرها،  عجيب  يتوهمونها  التي  ال�صو�صية  وهذه  لهم، 

تخفيه،  بالأدق  اأو  الوجود  هذا  مفاتيح  ت�صتخدم  ل  النخبة  كان  لو 

اإلى الثلثية  يُلجاأ  ونجد في الحالة الا�صة بت�صور محدد للطبقة عادة ما 

ال�صهيرة: )المحارب – رجل الدين – الفلح(، وي�صار كذلك اإلى اأن 

التنازعي بي  بالبعد  ي�صمى  لما  اأهمية  الت�صنيف والعتبار ل يولي  هذا 

، وفي حالتنا ال�صودانية فاإن التنازع هو ال�صمة التي تلخ�ش 
(1(

الماعات

حالة الماعة، واإل كيف نف�صر الت�صرذم الذي �صرب النخب في مطالع 

الثلثينيات، فانق�صمت على نف�صها جماعات مرتبطة بتيارات فكرية 

اأنه عند ن�صاأة الأحزاب  الموؤذي حقاً،  اأمر محمود، لكن  واأدبية، وهذا 

في الأربعينيات لم ت�صمد هذه الأج�صام الديدة بل تفرقت ب�صكل غير 

محتمل، حدث ذلك رغم اإدعاء وحدة الفكرة والتوجه، وظلت هذه 

النق�صامية هي الحالة الأكثر ر�صوخاً في ح�صور النخب ال�صودانية.  

اأما النخبة التي يجب تعريفها ب�صكل وا�صح حتى ن�صمن الدخول 

الآمن اإلى هذا مو�صوع هذا الكتاب فاإننا نعتد بالتعريف الجتماعي 

مكونة  اجتماعية  فئة  اأنهم  المعاجم  عنهم  تقول  اإذ   ،Elite لل�صفوة 

من اأفراد ي�صغلون في مجال خدمتهم مراكز مرموقة، �صواء تعلق الأمر 

بالراتب اأو النفوذ اأو الكفاءة اأو الموهبة، ولعل اأهم نقطة في التعريف 

المعجمي لهذه ال�صفوة، هو مجال تاأثيرها، وبالذات في جانب مار�صة 

ال�صلطة، فكما ي�صير )فليفيردو باريتو( اإلى مقيا�ش اآخر يعتبر اأكثر اأهمية، 

ويتمثل في مار�صة ال�صلطة وتوجيه الأعمال في النطاق ال�صيا�صي الذي 

تحتكره الطبقة، وينبغي اأن تعمل هذه ال�صفوة على نبذ كل اأولئك الذين 

– الطبعة  – ترجمة د. جورجيت الحداد- الكتاب الجديد المتحدة  1  يانيك لوميل- الطبقات الاجتماعية 

الاأولى 2008م- �صفحة )15(.  
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 وهذا جوهر وجود النخبة المو�صوفة 
(2(

ل يملكون الموؤهلت المطلوبة.

اإذ اأن هذه ال�صفوة تحولت بفعل عوامل  بال�صودانية في هذا الكتاب، 

اإليها  اأ�صار  التي  اإلى ما ي�صبه المركزية الإثنية، وهي  �صيا�صية واجتماعية 

العي�ش،  تعميم طريقتها في  تعمل على  اأنها  1906م  �صنة  �صمنر  وليم 

 هذه الطبقة 
(3(

وفي الت�صرف اأو في التفكير على كل الطرق الأخرى.

المجتمع  التقليدي، هذا دورهم في  بالمعنى  الأ�صياد  اأو  بالمُ�صرفي  اأ�صبه 

ح�صب ت�صوراتهم. 

وكم حالت اأوهام النخبة دون تمكي نموذج ح�صاري من العمل 

حتى يتحقق للجميع معنى الحياة وجودتها، كما اأنها وبجميع فئاتها 

على  مغلقاً  اأفقاً  يملكون  ال�صيا�صيي  فبع�ش  مجتمعها،  عن  تتخلف 

الحقيقة،  من  التخل�ش  وهدفه  الواقع،  مع  قطيعة  وفي  الأيديولوجيا 

وهم مع قلة حيلتهم ين�صدون تجذيراً زائفاً لحقوقهم طمعاً في اقتلع 

تمثيلهم من ل يوؤمنون بهم، كما اإنهم يوؤدون الدور ذاته، دور اإف�صاد 

المعنى من الحياة، وتوفير التغا�صي المجاني، اإذ لي�ش في الإمكان اأبدع 

الم�صئولية،  من  الميع  تُخلِ�ش  اأدوات  يوفرون  النهاية  وفي  كان،  ما 

وتمنحهم بو�صلة اتجاهها حتماً اإلى الهرجلة، والكتفاء بمعرفة مجتمعهم 

فولكلوري غير م�صذب. 

ولأن �صمة التف�صير هي التفكيك لما يجري عبر اإلحاقه معنى يت�صل 

بالموؤ�ص�صات  يت�صل  هنا  حديثنا  فاإن  الم�صتقبل،  في  ويتركب  بالما�صي 

اأكثر  تتجلى  دائمة  لإقامة  الجتماعي  التبرير  عن  بالبحث  والأفراد، 

– مراجعة  الاأ�صعد  محمد  اأن�صام  وتقديم:  – ترجمة  فيريول  جيل  الاجتماع-  علم  م�صطلحات  معجم    2

واإ�شراف: ب�صام بركة – الطبعة الاأولى 2001م- �صفحة )78(. 

3  �صابق: معجم م�صطلحات علم الاجتماع - �صفحة )84(. 
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فاأكثر في التعريف بالواقع الماأزوم، وقد تختلف الأ�صكال التحليلية في 

مظان البع�ش الم�صغول بتهيئة الحقل الجتماعي طمعاً في فهم خ�صائ�صه 

وتفكيك اأعماله غير المرنة، فاإننا نعمد في هذا الكتاب اإلى البحث عن 

اأن  نعتقد  لأننا  وذلك  الراهنة،  م�صكلتنا  جوهر  لنفهم  اأولية  م�صادر 

اإنكار  الفاعلة، مع  لذاتها  ال�صودانية هو فهم تخليطي  الم�صكلة  اأ�صا�ش 

متعمد لو�صع اليد موطن الُرح، والتلخي�ش اليد لكل هذا اأننا نعي�ش 

اجتماعية  موؤ�ص�صات  �صكل  في  متنزل  �صفوي«  »الإرهاب  ي�صبه  ما 

اإلى  تفتقر  اأنها  الآخرين، رغم  اأجل  من  العمل  المطلق في  الحق  تدعي 

لزجة  الحقيقة، فهي جماعات تمخ�صت عنها مقولت  اأدنى حظوظ 

ت�صمح  ولم  كله،  المجال  و�صادرت  للدولة،  الموؤ�ص�صي  بالبناء  اأقعدت 

للقدرات الفردية بالعمل دون لفتة. 

وال�صو�صية ال�صودانية ل تتعلق فقط بالغرافيا بل بال�صاكنة، ونتفق 

ال�صودان بحدوده  التي نطلق عليها  باأن هذه المنطقة  القائل  الراأي  مع 

الحالية �صهدت وجود دول عديدة في مختلف الحقب التاريخية - ومنذ 

بداية  اأجانب في  وو�صول حكام  ع�صر،  التا�صع  الميلدي  القرن  بداية 

القرن الع�صرين ما بات يعرف بالحكم الثنائي )الإنجليزي – الم�صري( 

فاإنه كان يمثل منعطفاً جديداً اأدى اإلى هزيمة الحكام ال�صابقي، وكذلك 

اإعادة بناء الإدارة ال�صيا�صية تحت �صيطرة حكام اأجانب مختلفي، وح�صد 

دعم �صيا�صي من عنا�صر جديدة لل�صعود اإلى بداية جديدة، وال�صتقلل 

، ولذا 
(((

كان يمثل تحولً لم يبلغ درجة القطيعة مع الأو�صاع ال�صابقة.

فاإن الحديث عن الحالة ال�صودانية يت�صل بفترات تاريخية متداخلة وفيها 

ن�صوء غير طبيعي بي اأطرافها بع�ش الأحيان، وهذا ما يجعل مهمة اأي 

4  ال�صودان: الدولة الم�صطربة 1898- 1989م- بيتر ودوارد- ترجمة: محمد علي جادين، �صفحة 14
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اللحظات من هذه  بع�ش  ينتخب  اأن  يريد  باحث جد ع�صية، فكونه 

الدراما المعقدة فل محالة �صيقع تحت النتقائية حال اقترح على مكتوبه 

البقية،  عن  منف�صلة  لتحليلها  كافي  التاريخي  التحقيب  اأن  ظن  اأ�صئلة 

من  تتخل�ش  اأن  تريد  ول  قليلة  اإ�صاءات  نقدم  اأن  فقط  نحاول  لكننا 

در�صها بف�صله على الكل، بل من داخل هذا الكل نتحرك. 

ويت�صل عملنا بتحليل لحظات ثلث في التجربة ال�صودانية، نرى 

بالغاً على تجليات النخبة والعامة، وجوهر هذا الزعم ينتهي  فيها اأثراً 

اإلى اأن العقل ال�صوداني ظل يعي�ش حياته الا�صة، دون تاأثر يذكر بالقيم 

التي رفدته، وكم بليغة عبارة اأن »ما ل يتاأثر ل يُوؤثر«.

لحظات التحليل: 

هي  اللحظات  هذه  واأُولى  بعينها،  لحظات  حول  مزاعمنا  نطرح 

كِيَّة(، وحقيقة اإن وجود الأتراك خلق حالة من الت�صظي الم�صتمر  ْ )الترُّ

بدعوى  الأتراك  دخل  فقد  وعرقياً،  قبلياً  المتفرقة  ال�صودانية  للذات 

من  امبراطوريته  بناء  في  با�صا  علي  محمد  اأحلم  تحقيق  وهي  عري�صة 

الحجاز وال�صام وحتى مجاهل اإفريقيا، لكن الحقيقة لي�صت مرتبطة دائماً 

بالمعُلن عنه، بل توؤ�ص�صها تجليات لأ�صكال اجتماعية تتفاعل معها وتغير 

بناء الحقيقة المدعاة كل مرة ومن  اإن لم تعد  با�صتمرار، هذا  بِنيتها  في 

وهذا  نف�صه،  على  منق�صم  مجتمع  وجد  التركي  الدخول  هذا  جديد، 

اأفرادها على  اإذ اكتفت كل جماعة قبلية بم�صاربها، ووطنت  �صحيح 

لكن  والإق�صاء،  بال�صلب  محكومة  ن�صخة  الوجود،  من  بدائية  ن�صخة 

اأعادت  ال�صودان  في  الأتراك  ق�صاها  التي  الفترة  فاإن  كذلك،  والحال 

بناء مجتمعه ب�صورة كان يُظن اأنها تعبير جديد عن الواقع، وما بان لنا 
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في تحليل هذه الظاهرة؛ ظاهرة )التركي والمتورك(، اأنها لم تعيد البناء 

ثنائية  اإلى  المجتمع  ق�صمت  اأنها  فعلته  الذي  فكل  عادلة،  اأُ�ص�ش  على 

اأن  كما  والإنكار،  التناق�ش  حمولة  الموؤذية،  بحمولتها  محتفظة  ظلت 

اأنف�صهم، فهم يعبرون عن  الغزاة  اأمراً طارئاً على  الثنائية لم تكن  هذه 

اأدق تجلياتها، األي�صوا اأتراكاً واألبان وم�صريي ومغاربة، اأمر اأ�صبه بقوات 

المرتزقة ل يجمع بينهم �صوى عقيدة العنف. 

ب�صنع  كفيلة  كانت  �صدمة  اأحدثت  با�صا  علي  محمد  غزوة  اإن 

قوى اجتماعية قادرة على الن�صراف اأكثر اإلى المداهنة، وعمدتها هو 

الت�صالح مع فكرة ال�صتعمار بل خدمته، هذا رغم ما يقال عن المقاومة 

التي قابلت هذه الغزوة، لكنها مقاومة ذاتية تحمل �صفة وطنية تدافع 

عن الأر�ش والروح، فاإن من واجهوا حملة اإ�صماعيل با�صا )1820- 

1821م( قاموا بذلك حفاظاً على اأر�صهم؛ اأر�صهم بالمعنى الجتماعي 

في  وموؤ�صطر  م�صنوع  متد  تاريخ  اإلى  الم�صتندة  القبلية  حظوظهم  اأي 

بع�صه، وما كان لهم اأن يفعلوا غير ذلك، لأنهم لم ي�صتطيعوا حينها فهم 

البا�صا فعل ذلك  الناظم للح�صارة، لذا فاإن كل من واجه  فكرة الط 

لم�صلحة تخ�ش جماعته التي تربطها منافع بعينها، فقبائل ال�صودان التي 

ت�صدت للحملة فعلت ذلك بوعي قبلي، وكان ذلك مقدر لها.

لُحمة  البلد  جعل  حاولت  قبل  من  الزرقاء  ال�صلطنة  اأن  ورغم 

وعي  على  وقيامها  العقيمة،  ل�صيا�صاتها  ن�صبة  ف�صلت  لكنها  واحدة، 

وَالنهار،  اللَّيْل  »ملِك  كونه  الأعظم  الموقع  ال�صلطان  فيه  يحتل  طبقي 

وَالْأَ�صْيَاء  ام،  وَالْعَوَّ والفونج  وال�صود،  وَالْبي�ش  نُوب،  وَالَْ مَال  وَال�صَّ

الْإِ�صْلمِيَّة«.  وَغَيْر  وَالْإِ�صْلمِيَّة  وَالْعَام،  وَالْا�ش  وَالْباطِنَة،  اهِرَة  الظّا

�صند  )الفُقرا(  الدين  برجال  الدولة  ا�صتعانت  ال�صلطة  هذه  ولتمرير 
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منهم  اجتماعية جعلت  والتبادل حظوظ  بالتداول  منحهم  اجتماعي 

والفُقرا(،  )ال�صلطان  ثنائية  على  قامت  دولة  فهذه  العهد،  ذلك  نخبة 

محكومة  ظلت  بل  ثقافية،  مرجعية  اأية  بناء  اإلى  تلتفت  لم  اأنها  كما 

القارئ  الن�صخة الم�صرقية له. وقد يت�صاءل  بالعرفان المتخلف حتى عن 

عن غياب �صنار عن لحظات الكتاب، وهذا �صوؤال م�صروع و�صروري 

وذكي، ودافعه في ذلك اأنها اأحق بالتحليل لما ا�صتبقته تجربتنا الح�صارية 

القادمة  اأعمالنا  اإن  بل  ال�صيا�صية،  اأفعالنا  جوهر  في  محفورة  �صنار  من 

�صنار لحظة  اأن  العي، واإجابتنا  �صناري ل تخطئه  باأثر  �صتاأتي مطبوعة 

قامت كتابات كثيرة  ال�صودانية، وقد  للغاية في م�صار الح�صارة  مهمة 

ي�صتوعب  اإلى عمل  تزال تحتاج  لكنها ل  المهَمة،  لهذه  الت�صدي  على 

التي ظهرت حول تمثلت �صنار في  المتغيرات في المناهج والك�صوف 

يقوم  منف�صل  عمل  باإنجاز  مطالبون  اأننا  ونظن  فينا،  ال�صيا�صي  الوعي 

وكاتب  �صيف،  ود  )طبقات  الأ�صا�صية  لن�صو�صها  جديد  تحليل  على 

يو�صف  بروفي�صور  قدمه  الذي  الكبير  بالهد  العتراف  مع  ال�صونة( 

ف�صل في الك�صف والتحقيق لن�صو�ش الطبقات، واإن كانت ن�صو�ش 

وغيرهم  وروبيني  وكايو  برو�ش  جيم�ش  لَدُن  من  الأجانب  الرحالة 

تحتاج اإلى مزيد من العمل. فاإننا نعد باإفراد عمل خا�ش بتحليل �صنار، 

نفعل ذلك في الأعمال القادمة.

من  جرى  ما  تفا�صيل  اإلى  نتعر�ش  لن  التركية  عن  الحديث  وعند 

في  اأكثر  نركز  بل  توابعها،  ول  1821م(  )1820م-  الغزو  حملة 

مفيد  نعتقده  اأمر  وهذا  الغزاة،  اإرادة  حكمت  التي  ال�صيا�صية  العقيدة 

اأكثر في تحليل ظاهرة )الحكم التركي الم�صري( في ال�صودان، لأن معرفة 

وتدابير  الدخول  تاريخ  ا�صتعرا�ش  من  اأكثر  تفيدنا  الأ�صا�صية  الأبعاد 



السودان.. عنف النخبة
15

الحكم وال�صيا�صات المتبعة، وعلى اأهمية هذه الوانب و�صرورة النظر 

فيها ب�صورة مو�صعة، اإل اأن الكتاب يروم الك�صف عن ماهيات اأولية 

لهذه الفترة فيكتفي بمحاولة تقعيد الأ�صباب الرئي�صية التي كانت تقف 

خلف الغزو التركي، وما خلفته من تقني وتجذير للعامي والنخبوي، 

ع�صر  اإلى  و�صلت  حتى  بالثنائية  المختلة  المركبة  هذه  �صارت  وكيف 

الريجي. 

 – الثورة  هذه  عن  الكثير  كتب  وقد  )الْمهَْدِيَّة(  الثانية  اللحظة  اأما 

المهم  لي�ش  لكن  عليه،  موافقون  نحن  ا�صم  اأي  التغيير...اإلخ   – الهبة 

الفية  اأدوارهم  وتحليل  الفاعلي،  عن  البحث  محاولتنا  قدر  الت�صمية 

لأنها  وخليفته،  المهدي  بي  العلقة  لدقيق  ونعر�ش  والمعُلنة،  منها 

الراهن  وبعبارة   - والعامة  الا�صة   – الثنائية  هذه  تف�صي  عن  كا�صفة 

قْت  وَعَمَّ بينهما،  العلقة  هذه  تطورت  – وكيف  والمركز(  )الهام�ش 

ح�صور �صيا�صي للف�صائي )النيلي والغربي( وهذه العلقة تحاكي نماذج 

�صبيهة تنتمي اإلى ع�صر الفونج، وكيف اأن المهدية �صنعت معنى جديد 

عرفاني  ت�صور  المهدية  دت  قعّا و�صوحاً  اأكثر  ب�صكل  اأي  ال�صيا�صة،  في 

لل�صيا�صة، وهو هيمنة المعنى الل�صي غير العقلني على العالم واإن�صانه، 

ومن اأدوات ذلك فقدان القدرة على التخطيط، واعتماد العنف اأداة 

ال�صيا�صة حال  اإقامة معنى في  ت�صتطيع  لن  حرة ومطلقة وجبرية، لأنه 

كانت �صجينة الفرد، لأن الفرد ال�صيا�صي يتحقق وجوده بالتخويل ل 

الدارة الذاتية المطلقة.

الدولة  عن  الحديث  في  مركزية  �صخ�صية  الله  عبد  الليفة  ولأن 

المهدية، لذا ن�صعى للك�صف عنه من جديد، ك�صف ل يتعلق بترديد ما 

كتب حول الرجل من اأطراف عديدة، اإما ناقمة اأو محتفية اأو بي بي، 
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بل الذي نذهب اإليه يتعلق بتكوين الرجل وطموحه ال�صيا�صي ونهايته 

المتوقعة، ونحاول قدر الم�صتطاع وبتوا�صع �صديد تقديم خليفة اآخر غير 

م�صتهلك في تدابير الكتابات القديمة والمعا�صرة، وفي ذلك بعدنا عن 

كل  نفعل  الرجل،  على  بالقوة  المركبة  والأو�صاف  الاهزة  الأحكام 

بقية  على  المهدوية  الفترة  لماآلت  ومو�صوعي  مكن  فهم  لأجل  ذلك 

التراث ال�صيا�صي ال�صوداني. 

�صيعود  اإذ  الم�صري(  الإنجليزي/  الثُّنائي،  )الُحكم  الثالثة  واللحظة 

وعتاد  جديد،  بلبا�ش  ولكن  اأخرى،  مرة  بالثنائية  المتدثر  ال�صتعمار 

اعِدَة  �صيا�صي مختلف عن ال�صابق، واإن كان م�صتثمر فيه، فَالنُّخَب ال�صَّ

يلتئم ب�صهولة،  الظاهرة الجتماعية تخرج حاملة �صرخ لن  اإلى �صطح 

الذي  التعليم  التعليم الحديث،  التي جذرها  للآثار  يعود  و�صبب ذلك 

ق�صد منه اإعادة بناء ال�صحايا ب�صكل يعود على المُ�صتعمر بالفائدة وباأقل 

التكاليف، وب�صبب من ذلك ت�صظت روح النخبة الديدة بي الإنكار 

والتقليد، والتحا�صد والمنافرة غير الإيجابية، فانتجت مثقف في قطيعة 

مع واقعه، لكنها لي�صت كاملة، وق�صد اأن يظل الحا�صر موؤرقاً له و�صاغله 

على اللحاق بركب المدنية المزعومة، مثقف دوره ل يتعدى الن�صياع 

لأ�صواق المثالية ول يملك خارطة طريق. 

تكوين  حكمت  وم�صاغل  معالم  فح�ش  نحاول  الكتاب  وفي 

الريجي، ما كان له الأثر ال�صيء في الم�صتقبل، فقد عانت هذه النخبة 

الْهُوِيَّة،  ثنائية  هي  �صابقاتها،  من  اأذىً  اأ�صد  الأخرى  هي  ثنائية  من 

التربة  من  الإ�صلمية  العربية  والثقافة  م�صر  اإخراج  يريد  ا�صتعمار  بي 

ال�صودانية، اأو على الأقل يُكيف ح�صورها من جديد، رفقة اأوهام الطبقة 

الحاكمة في م�صر الديوية اأولً والنا�صرية لحقاً، تلك النخبة التي ما 
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انكفت تعمل بجهد غير محدود لبناء اأن�صار لها و�صط الريجي، ولم 

تكتف بالتعبئة ال�صيا�صية بل ا�صتخدمت الْهُوِيَّة المدعومة باللغة والدين، 

فعلت ذلك لأجل بناء تحالف جذري تقوم اأعمدته على اأ�صطورة  كبرى 

تجعل ال�صودان دولة عربية م�صرقية، ما ينافي التكوين الحقيقي، فنحن 

العربية،  للثقافة  الكل�صيكي  التق�صيم  مغاربة ح�صب  اأو  م�صارقة  ل�صنا 

واأ�صطورة اأننا ج�صراً كذلك بي العرب والأفارقة، واجبنا العمل على 

التخلي عنها وتخلي�ش ذاكرتنا الح�صارية من تبعاتها. 

اأن القطب الثاني لم يكتف بدوره ال�صابق بل تعاظمت عنده  كما 

فرق؟(  من  )وهل  والمدر�ش  الإداري  فالإنجليزي  الأذى،  م�صاعر 

ان�صرف جهده نحو محاربة اأي محاولة ربط للدين بال�صيا�صة، اأو بعبارة 

ذلك  الديد  الم�صتعمر  فعل  لطة،  وال�صُ المحلية  القيم  بي  التفريق  اأدق 

خوفاً من مهدية جديدة، وللمفارقة كان هو من �صنعها لحقاً عملً 

على تدارك الطر العربي المرتبط بم�صر، والمتمثل في نظرهم في الثقافة 

اأن ال�صتعمار حارب الثقافة العربية، فهذا  العربية، لكن هذا ل يعني 

ل يعنيه كثيراً، ال�صتعمار كان �صغله ال�صاغل ترتيب اإداري باهر يجمع 

كان  كيف  ونقراأ  الللة،  �صاحبة  �صدر  على  تو�صع  نيا�صي  بقية  به 

العقدان الأولن للإدارة ال�صتعمارية في ال�صودان �صنوات قمع المقاومة 

والتمرد وب�صط الأمن وال�صلم وفر�ش »هيبة« الم�صتعمر، اأما ال�صنوات 

الأ�صا�ش  للبنيات  الأولى  اللبنات  و�صع  �صهدت  )1920م/5)19م( 

والتعليم الحديث مثلً في  والبرقية  الهاتفية  البري والت�صالت  للنقل 

 .
(5(

اإن�صاء كلية غوردون عام 1902م

5  ح�صن عابدين : �صودانيون واإنجليز )الوجه الاإن�صاني للعلاقة التاريخية(- درا�صة توثيقية في التاريخ 

الاجتماعي – دار مدارك للطباعة والن�شر- الطبعة الاأولى 2016م- �صفحة )55(. 
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اأما رجال الدين فقد تم �صنعهم بطريقة م�صرقية متازة، والغر�ش من 

الأولى تجمعت  العالمية  الحرب  ففي  الأتراك،  منا�صرة  اإيقاف  ان  ذلك 

عند حكومة ال�صودان ال�صتعمارية مخاوف عودة الحمية الدينية بدافع 

ال�صرف  هذا  ينل  لم  وحقيقة  الم�صلمي،  وخليفة  العالي  للباب  الولء 

في  هناك  بعيد  وهو  1916م(   – )1856م  دينار  علي  ال�صلطان  اإل 

ملكته التي ف�صل �صيا�صتها على اأ�ص�ش تخ�ش جغرافياه الثقافية والإثنية، 

وقد عوقب بذلك وقتل، اأما الو�صع في ال�صودان �صماله وو�صطه كان 

اإنجليزياً بالكامل، األم نقراأ »�صفر الولء« الذي يعك�ش الت�صامن المطلق 

بينهم  ومن  الحلفاء  �صد  حربهم  في  الإنجليز  جانب  اإلى  الوقوف  في 

ونجت  �صاغها  التي  المذكرة  هذه  على  وقع  فقد  العثمانيي،  الأتراك 

بريطانيا  اإلى  الذي ذهب  ال�صوداني  للوفد  المرور  با�صا، وكانت جواز 

كل  وقعها  1919م،  العام  في  الللة  �صاحب  جورج  الملك  لتهنئة 

الطيب   – المهدي  الرحمن  عبد  ال�صيد   – الميرغني  علي  )ال�صيد  من: 

العلماء(  مجل�ش  )رئي�ش  ها�صم  القا�صم  اأبو   – ال�صودان(  )مفتي  ها�صم 

اإ�صماعيل  دارفور، وهو جد  الأكبر،  )القا�صي  الأزهري  – اإ�صماعيل 
الأزهري رافع علم ال�صتقلل( – ال�صيد ميرغني ال�صيد المكي )رئي�ش 

ال�صريف  لحقاً  لهم  وان�صم  ال�صودان(،  في  الإ�صماعيلية  الطريقة 

 
(6(

الهندي.

ن�صو�ش  لبع�ش  والتحليل  بال�صرح  الوقوف  نحاول  الكتاب  وفي 

 –  1897( الله  عبد  محمد  عرفات  منهم:  اخترنا  الثلثينيات،  نخبة 

1937م( - معاوية نور )1909- 1)19م( - التيجاني يو�صف ب�صير 

القا�صم حاج حمد- الجزء  اأبو  – محمد  التاريخي واآفاق الم�صتقبل )جدلية التركيب(  الماأزق  6  ال�صودان 

 International Studies & Research Bureau 1996م   -)200( �صفحة  الاأول 

Biritish West Indies
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)1912- 1937م( -محمد اأحمد محجوب )1908- 6197م( - 

اأحمد خير المحامي )1902م – 1995م(. ويقع �صدق هذا الختيار 

على عاتق الموؤلف فقط، فلي�ش من معيار حاكم جعلنا نختار من نختار 

قدم هوؤلء، وبطبيعة  ما  تتلخ�ش في جودة  فالفكرة  اآخرين،  ونق�صي 

الحال لي�صوا هم فقط المو�صوفي بالدة والفكارة. 

في  الوعي  بـ)م�صتقبل  ت�صميته  يمكن  ما  عند  نتوقف  وختاماً 

وخراب  المعُلقة،  واأدواره  المثقف  مفهوم  مناق�صة  عبر  ال�صودان( 

ال�صيا�صية،  الأحزاب، واأ�صابعها الم�صتعلة تر�صيخاً للتخلف في تجربتنا 

وف�صل الديموقراطية ال�صودانية، وق�صايا اأخرى حول المدينة والإن�صان 

وتوح�ش الحداثة.

وما �صعينا اإل محاولة الو�صول اإلى معنى جديد في العقل ال�صوداني.. 

معنى يوؤكد �صرورة النقد المحرو�ش بالعقلنية الإيجابية. واإذ نفعل ذلك 

فاإننا ل نملك اإدعاءات غام�صة، اأو نطمع في تقديم تعاليمية ظافرة، اإنه 

ال�صوؤال ل اأكثر.. 

 الرطوم نوفمبر 2017م
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ة(؟! نَع )الْعَامَّ كَيْف تُ�سْ

اإن الأمم با�صتمرار بحاجة اإلى رمز، لأن هذا الرمز يوفر لها المعنى 

كل  تُرمز  اإنها  الممُلة،   - الناق�صة   - البائ�صة  حياتها  الحياة؛  من  المثالي 

نواق�صها فيه، ومن �صروطه الح�صور الكاريزماتيكي: ثائر – منا�صل – 

بطل قومي – اأو حتى بطل ريا�صي...اإلخ، واإن لم تجده فاإنها ت�صنعه 

العي�ش،  في  قهرية  طريقة  على  مجبولة  والعامة  والرافة،  اليال  بمادة 

وي�صير لوبون اإلى اأن �صرط حياتها يتطلب ذوبان ال�صخ�صية الواعية لها، 

لأفرادها يعني، في المجموع، واأن تظل م�صاعرها واأفكارها محكومة 

 .
(7(

بمزاج كلي، وهذا ما ي�صكل ال�صي�صة الأولى لها

�صنع  من  هي  عديدة  موا�صع  وفي  ال�صودانية  م�صكلتنا  وحقيقة 

يت�صدر  اأمة  اأي  وحال  حالنا  الجتماعية،  الظاهرة  تمثل  التي  النخب 

اأجدر  التي ن�صجت ح�صورها كونها  م�صهدنا طلئع بعينها، فالنخب 

الواقع،  ت�صنع  اأنها  بالظن  محكوم  تفكيرها  جوهر  ظل  ناطقية،  واأكثر 

ت�صنعه وحدها، واأنه يحق لها اأن توؤلف العقل المعي للجماهير وفق 

ت�صاء، واأن تح�صوه بالبلغة الْمهُْلِكَة، لأن قواعد الواقع ينبغي لها اأن تظل 

وهنا  بعناية،  المنتقاة  اأفكارها   - ونظمها  لت�صوراتها،  بالكامل  ملوكة 

الحديث  في  النخب  حق  لنزع  والتو�صل  الر�صوخ  اإل  العامة  على  ما 

نيابة عنها، اإذن لبد تحتاجهم دليلً عند التيه وفقدان الثقة، تفعل ذلك 

باحتياج رغائبي غير موؤتمن حتى على نف�صه. ولذا فاإن العامة با�صتمرار 

تحتاج اإلى بطلها المفُدى، اأو نماذجها الأ�صطورية، وتخلع عليهم �صفات 

المثال  المثال؛  ن�صدان  تعبير عن  بل هي  بها،  يتحلوا  اأن  بال�صرورة  لي�ش 

ال لما يريدون.  الفرد المطلق ذي الأجنحة العديدة، فعَّ

7  �صيكولوجية الجماهير- غو�صتاف لوبون – ترجمة وتقديم ها�صم �صالح – دار ال�صاقي – طبعة 1991م 

 .)58( – �صفحة 
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العبارة  ونحن هنا ن�صتخدم تعبير )العامة( مرادفاً للجماهير وهي 

النخب  قِبل  ومن  مفرط،  ب�صكل  الثقافي  ذهننا  في  ح�صوراً  الأكثر 

اأنها  بالعمومية  المو�صوفة  الماعة  لهذه  و�صف  واأقرب  الجتماعية، 

مولعة  معايير خا�صة، غير  وفق  يمار�ش حيواته  اآخر،  اجتماعي  جن�ش 

بالتدبير والتقني، والنمذجة مُْتَازَة الْحُدود، م�صننة الأُطر، وفوق ذلك 

حيواتها  وتنتظم  المنطق،  بلعبة  مهمومة  غير  النا�ش  من  جماعة  فاإنهم 

�صور حلل للواقع، الواقع كما هو، واإن ات�صل �صعينا لإيجاد تعريف 

ة( فاإن اأق�صر درب هو التعريف الفل�صفي، لما يقدمه لنا  مريح للـ)الْعَامَّ

حنات الموجِهة،  من تاأ�صي�ش نظري خالي من الآثار الأيديولوجية، وال�صُ

األي�صت الفل�صفة معانى مجردة من فاعلها. وفي تعريف )العامة( نجد في 

�صبيل  على  الحدود  متفقة  اأفراداً  يتناول  ما  كل  اأنها  الفل�صفية  المعاجم 

ال�صمول، وفي ذلك فاإن اأفعالهم تت�صف بالماهيرية والتذويب، كاأن 

للجمعي مرادف  والعامة  عامة...اإلخ،  تعبئة   – عام  اإ�صراب  نقول: 

  Individualوالفردي  Special الا�ش  ويقابله    Collective
)Singular(8. اأي اأنهم جماعة يتحدون في تدبير المعنى العام 

والمفرد 

مر�صومة، ويتحركون  اأدواراً  يوؤدون  للظاهرة الجتماعية، وفي ذلك 

ب�صكل ل اإرادي، هم قوة مُجمعة ب�صكل وظيفي موؤقت المفعول، وما 

واحداً  كلً  يوؤلفون  مت�صابهي  اأفراد  مجموعة  اأنهم  )العامة(  يجمع 

، ولي�ش لهم قواعد م�صممة بعناية، لذا فهم مُجَهزُونَ 
(9(

كجي�ش و�صعب

قبل  من  المتوقع  الفعل  ورد  اأخر،  اإلى  مكان  من  بهم  القمع  لت�صيّاير 

النخب هو اإنكار حقهم في الكلم، مع العمل على توظيفهم بما يحقق 

8  المعجم الفل�صفي )بالاألفاظ العربية والاإنكليزية والفرن�صية واللاتينية( – جميل �صليبا – الجزء الثاني – 

دار الكتاب اللبناني – 1996م. �صفحة 48 – باب )العين(. 

9  �صابق – ال�صفحة )48(. 
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ي على نماذج للتعبير  مِمَ العقل العامّا م�صلحة الفردي والا�ش، وقد �صُ

غير م�صموح بها هناك في اأعلى القائمة؛ القائمة التي ت�صم النخب على 

.
(10(

قمة �صل�صلة الرتقاء الجتماعي

ولعل قمة ما يبتغيه العقل ال�صرف للنخبوي الممتاز �صاحب ال�صمول 

وال�صماكة، اأن يت�صرف بالعامي وفق تجلي اللحظة وما تُمليه، فل وقت 

للتفكير، فقط نفذ، ثم دع عقلك يعمل، ويتحكم في ذلك تدبير ماكر 

يتناول العامي كونه فاقد للأهلية، وعدة �صغل النخبوي هي: المجانية 

مِدة للأنيق المخادع،  في المقولت، والتج�صيم المتمظهر في �صورة مُجَ

�صورة غايتها المداهنة، والن�صراف اأكثر ناحية التَّمْيِيعِ وال�صلب، كما 

والتعريف  العام(  )الراأي  ال�صهير  التعبير  ت�صكل  منها  )العامة(  اأن هذه 

الدقيق لهذا التعبير هو: العقلية الجتماعية- بقوة اجتماعية تظهر مع 

اإدراكها ذاتها )وهذه منتفية بع�ش ال�صيء في حالتنا ال�صودانية( وينتج 

بع�ش  اإزاء  الأفراد  من  عدد  ي�صدرها  التي  الأحكام  ت�صابه  ذلك  عن 

(11(
الأ�صخا�ش.

كما اأنه وب�صبب من تغافل العامة يوفر ح�صورها اإلى الميدان ت�صهيل 

توظيفها، تفعل ذلك بوعي كامل طمعاً في رفع الم�صئولية عن نف�صها، 

الط  طول  على  عُر�صة  دوماً  هي  اإذ  الماهير،  اآفات  من  اآفة  وهذه 

يتجلى  اأن  جداً  النخبوي  يُعجِب  وقد  المقيم،  الف�صل  وزر  لتحمُل 

اأما ح�صورها فمطلوب فقط وقت الحاجة، ومن  المجموع بالغياب، 

موا�صفات العامة اأن تكون على الدوام م�صغولة باليومي ورهينة المنتظر 

10  نظرية داروين في الن�صوء والارتقاء والتي تمخ�ض عنها تو�صيفات مثل: البقاء للاأف�صل، وهنا في ال�صياق 

الاجتماعي البقاء للاأ�صلح اأو الاأقوى بلغة ال�صيا�صة. 

11  راجع في ذلك: معجم م�صطلحات علم الاجتماع- جيل فيريول- �صفحة )130(. 
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والماأمول، ما يدفعها دفعاً اأن تمتهن المدح، وترهف للمخاتلة، جموع 

للنخب  توفر  بذلك  اإذ  كالأطفال،  ت�صرفاتها  نتائج  عن  م�صئولة  غير 

المعبرون  يظل  للعامة  التركيب  هذا  وفي  القيادة،  على  موزعة  اأرباحاً 

عن القيم الكلية يمتحون منها دوماً في تخلُق غير نهائي، وحتماً ينتهي 

الطلب،  كثيرة  ومرحة،  �صاذجة  تعليبها  اإلى  الطيبة  بالماهير  الأمر 

واأي�صاً عديمة المواجهة، ومفخخة للآخرين. 

 
(12(

فكما اأن ال�صلطة هي الحرب بمعنى اآخر كما يقول مي�صيل فوكو

يخدم  وعامة،  نخبة  اأو  وعامة،  �صلطة  بي  الكل�صيكي  التق�صيم  فاإن 

العام،  هو  الا�ش  يُركب  فالذي  المخاتل،  التق�صيم  بهذا  ال�صيا�صة 

والعك�ش �صحيح، اإذن الأمر ل يعدو تنازع في حقل القوة، والتاأ�صي�ش 

نع العامة؟ وعلى ما  هنا تبادلي، لكن ال�صوؤال المركب هو، ما اآليات �صُ

في هذ ال�صوؤال من تعقيد اإل اأننا نحاول، فالأقرب وجود محددات يتم 

بموجبها �صناعة العامة، و�صناعة هذه تعني تح�صيد اأكبر قدر مكن منها 

لأجل مار�صة اأكبر قدر من ال�صيطرة، ومن هذه المثُُل: )الدين – التراث 

القومي – الأحلم بل وحتى الرافة...اإلخ(، وفي حالتنا ال�صودانية فاإن 

المحدد الأكثر �صغلً لي�ش الدين في نظرنا، واإن كانت بع�ش الماعات 

ت�صتدعي ذاكرة دينية م�صنوعة بعناية وم�صتندة على لحظات مثل )�صنار 

الإ�صلمية(، ومنها من ي�صتخدم ذات الثيمة ولكن عبر توليفها ب�صكل 

مغلف، مثل الحديث عن تراث قديم ن�صميه جذرنا في النوبية القديمة، 

اأو الم�صيحية اأو حتى تراث الكُجور والأرواح عند البع�ش.

الذاكرة  بل  الدين  لي�ش  الماهير  بناء  في  ال�صغال  المحدد  اإن  قلنا 

والإباء  والكرم  والدارة  وال�صارة  للقوة  برموز  المحت�صدة  القبلية 

12  راجع كتاب: في الدفاع عن المجتمع 2003م.
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والتع�صب، هذا بائن جداً في �صعرنا المفُعِل للأحا�صي�ش، كاأن نقراأ مثلً 

في ق�صائدنا المعتقة اأقوال تعك�ش تف�صي توظيف التركة القبلية فينا، مع 

محاولة تعميمها وجعلها قومية:)نحن اأولد بلد نقعد نقوم على كيفنا 

- في لقى في عدم دايماً مخ�صر �صيفنا - نحن اأب خر�ش بنمله وبنكرم 

وغيرها  �صيفنا..(  مجرب  دايماً  النا�ش  رقاب  الفوق  ونحن   - �صيفنا 

الكثير وبلغات مختلفة اختلف وتنوع الل�صان ال�صوداني، وواقع الحال 

اأن كل الأمم تفعل ذلك، فلو بحثنا اأكثر في موروث الدولة الحديثة فاإن 

ما  يراجع  فمن  وبعناية،  الماهير حا�صرة  تجيي�ش  على  الم�صتغلة  القيم 

ي�صمى بالأنا�صيد الوطنية لل�صعوب والأمم بغير عناء يجد تجليات القيم 

باآخر عند  اأو  ب�صكل  ا�صتثمارها  يراد  بالعليا، والعامة والتي  المو�صوفة 

الأ�صطورة.  تعتمد في وجودها على  ال�صعوب  كل ملمة، وذلك لأن 

كما اأننا نجد في تراثنا الموظف ال�صخ�صيات الم�صتدعاة من الذاكرة رغم 

نماذج  تمثل  لكنها  حياته،  من  كثيرة  اأ�صطوري في جوانب  بع�صها  اأن 

لطغيان )الأنا( القبلي على الـ)نحن( المعي، ولذلك نقول باأن درا�صة 

�صافية يقدمها باحث مجتهد عن تغلغل قيم القبيلة فينا �صتدعم �صواهد 

زعمنا هذا.

ولعل الماهير ال�صودانية تجمعت على اأ�صا�ش من طائفية، واإن كان 

اتخذت  تخلُقها  نهايات  وفي  الأ�صرية،  الطائفية  هي  ح�صوراً  اأكثرها 

�صكلً قبلياً، والدليل على ذلك اأنها تعاي�صت وبا�صتمرار ول زالت مع 

القرن  ال�صودانيي مطالع  الوعي عند  اع  قبلية ومعهم �صكلوا جمّا بُنى 

لكن  والنتماء،  الوعي  في  حقها  الماهير  �صلب  نريد  ول  الع�صرين. 

عي بنخبويته ناحية الوعي  الم�صكل اأكبر اإذ يتعلق بان�صراف المثقف والدَّ

ذاته، ولذا فزعمنا هنا اأن النخبة نف�صها �صنعت ح�صورها اعتماداً على 
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ذات الثيمات المو�صوفة بالبدائية والمتخلفة، وهي المتوهمة كونها عدو 

الحداثة المتخيلة. ومن تمثلت هذه الحداثة المتهمة في �صرفها الح�صاري، 

اأن تكاثرت في النخب اأوهام �صناعة العامة لأجل اأن تمنح نف�صها حق 

الوجود، بل اأن ت�صنع امتيازها على كره من العامة ومن ي�صاكلها. 

»البنية الخفية« في تك�ين الجماهير:  

وحقيقة لقد تغذت الذهنية ال�صودانية على بنية خرافية، تتجول فيها 

اأرواح تائهة، واأخرى م�صو�صة، وهذا لأنها الوريث ال�صرعي لفترات 

العميق  وح�صورها  ال�صنارية،  العُهدَة  في  متمثلً  ال�صوداني  الغنو�ش 

بالكامل  مرعية  الذهنية  هذه  اأن  كما  لل�صودانيي،  العقلية  البنى  في 

اأن  ال�صوداني  الوعي، ما دعى  مُعلبة تتحرك في �صميم  اأوهام  من قبل 

للجميع، وهنا فكل  التبرير مهنة  التكور والند�صا�ش فوق  يتو�صع في 

فاإنه  لذلك  ياأتي.  ل  الذي  الأذن  تنتظر  م�صلولة  وال�صيا�صات  القواني 

كل  اإق�صاء  يتعمد  اأن  الجتماعية  الظواهر  في  الباحث  على  يتوجب 

اأ�صكال  ما هو بائن ومكن، لين�صرف جهده نحو الحفر والتو�صعة في 

كان من الممكن ال�صت�صلم لها دون اأدنى كلفة، فالوجود يت�صكل في 

�صيرورته اآخذاً معه الوقت والإن�صان، وتم�صكاً منه بال�صرعية يتعاطف 

مع العنف وال�صورة، �صورة الواقع وخباياه، اأي دور الباحث يتلخ�ش 

في تفكيك بنية الواقع طمعاً في و�صع يده على العلقات المخفية رغم 

كونها موؤثرة في كثير من اأ�صغال الحا�صر ولها مثلون ملثمون. 

ومن ماآلت ال�صبابية في فهم الواقع تلك الن�صطارات المميتة بي 

واقع ال�صورة وتعانفها في الذاكرة، �صورة الواقع الذي نعي�ش، وعنف 

الذاكرة التي تعمل حثيثاً على تغذيته، وفي ذلك تتعارك ذوات عديدة 
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تمنع عنا اللحاق بالتفا�صيل والغو�ش في ت�صنيفها، فاإنه لو تقا�صر الوعي 

عن ادراك المعنى المغلق من ال�صلوك والعادة لماتت حينها دوافع اللود 

بالرمز، وت�صيئت الأ�صاطير مادة غير قابلة للتكييف، وهنا فل اأ�صطورة 

اأو�صع تجلي من الوجود ذاته.. األي�ش الوجود هو ال�صيغة الأكثر تعقيداً 

للفناء.

ولعدم انتباهنا لمزالق الثنائية في المجتمع غاب عندنا اأنه يخرج من 

كيد كل ظاهرة اجتماعية �صلت طريقتها وا�صتعانت بالنخبة حد ال�صبع؛ 

تخرج طبقات جديدة تظل متخفية با�صتمتاع ومعلنة رف�صها ال�صلمي 

في ظاهره لكل اأ�صكال التطبيع من رموز الظاهرة واآلياتها، في ذلك فاإن 

عنها  تت�صقق  وفنونه،  والعيب  واللمكن  بالمنع  الم�صحونة  المجتمعات 

اأجيال جديدة، واأفكار حادة ولكن في �صمت، هي هكذا تتنا�صل من 

دواخلها قيم غام�صة وقواني �صديدة الح�صا�صية اإن تعر�صت لفئات من 

عقابها هي، فالم�صئولية الجتماعية عندما تتقل�ش فيها م�صاحة الت�صامح 

مع المتع�صبي تنتج نقي�صها المر، وت�صذب نف�صها برفق �صره، ومكرها في 

تخفيها، فبالفعل ت�صطك لنف�صها م�صطلحات مجانية ل عبء فيها ول 

وزر. فالظواهر الجتماعية خادعة جداً طالما انها مقوننة )من قانون( 

فهي تكتفي برفع الرايات على اأبواب اليام فترتاح اليول المتعبة دون 

اأية كلفة للنظر في الم�صيف وبوؤ�صه حاله، وهذا اأدعى للقول اأن ال�صلوك 

مرهون بالقناعة، والإيجابي وال�صلبي ن�صبيان بل وزائفان، بف�صل من 

قواعد تت�صكل عند فراغ الم�صمون من رئته الم�صحونة بالتراب، وفوق..

فوق تتدلى اأقم�صة مزقة لبقايا محاربي اآن�ش النا�ش المرور تحت عباءتهم، 

والتبرك بما يت�صاقط من حبيبات القطن التي لم�صت يوماً ما ج�صد ما 

كان اأن يكون اإل رمزاً مقد�صاً لقادمي رغبوا فيما منعوا عنه.
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اأنه  الأزمة، ذلك  لنا �صعوبة تحديد وجه  بان  الفاعلي  ومع جملة 

وفي خلوات الذهن لحياة الفرد مكناً في جماعة؛ اأنه وبل دوافع يمار�ش 

مكنات  و�صط  لقناته  ال�صطارة  في  الممعن  التركيب  عبر  للعالم  خيانته 

عبر  انت�صالها  محققاً  خانقة،  متعة  وبعدة  ذكاء  بن�صف  يمهرها  بحتة، 

بالهموم،  مثقلً  الب�صري  يعي�صها  خاملة  حياة  لذكرى  الم�صتمر  التنكر 

 – )النه�صة  مثل:  اأ�صئلة  فتبدو  الحياة،  لوقائع  مقاربته  بف�صل  ومعترفاً 

هي  المقنع،  ح�صاده  ثمار  هي  للمجانية...اإلخ(  ال�صتعداد  التطور- 

تلك الحياة التي يعي�صها المن�صيون من المرُكبي بالقوة، ومن �صراح المتن 

المذهولي بالبيان والطابة حد التخمة، ولكن في غمرة اإنكارهم فقد 

خُلقوا من م�صاءلة م�صتمرة للنف�ش عن حريتها.

النظر  م�صارات  تحديد  على  العمل  الواقع  في  النظر  بدايات  ومن 

لل�صودانيي  الأر�صية الجتماعية  المق�صود هنا هو  والتحليل، والواقع 

والتي نبت فيها جيل كامل انيط به التغيير والتحرك اإلى اأعلى ل�صالح 

القيام بعملية تج�صير ناحية الم�صتقبل، وهذه المهمة بالغة التعقيد عادة ما 

توكل اإلى من نطلق عليهم مجازاً )النخبة( وتحت هذه الكلمة ال�صحرية 

تختبيء اأزماتنا ورهاناتنا الا�صرة. 

المدينة المحرمة..�صراع الحداثة وترييفها:

في محاورة من محاوراته المفقودة والتي ين�صبها البع�ش لفترة �صبابه 

يحدثنا اأر�صطو ))38 ق.م – 322 ق.م( عن دور العقلنية في بناء 

تجمع  للعي�ش  و�صائل  اكت�صاف  في  »الدد«  الب�صر  ودور  الح�صارة، 

يعيدوا  اأن  الدد  الب�صر  هوؤلء  على  كان  »لقد  يقول:  النا�ش،  �صمل 

الو�صائل والطرق  اأن يكت�صفوا من جديد  بناء الح�صارة، فكان عليهم 
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وال�صناعات  الفنون  اأخرى  مرة  يخترعوا  واأن  للعي�ش،  ال�صرورية 

يتجهوا  اأن  ثالثاً:  التي تجعل الحياة مي�صورة ومحبوبة، كما كان عليهم 

لمع  الروابط  وينظموا  القواني  لي�صنوا  )المدينة(  نظام  اإلى  باأنظارهم 

 – العملية  وهذه  بع�ش،  اإلى  بع�صها  اأجزائها  و�صم  فيها  النا�ش  �صمل 

الحكمة.   : �صموها  التي  هي   – ال�صمل  وجمع  القواني  �صن  عملية 

ومن هذه الحكمة كان »الحكماء ال�صبعة« الذي حددوا الف�صائل التي 

(13(
بالت�صاف بها يكون ال�صخ�ش مواطناً..«

التجلي الحا�صن لهذه الدلية بي  المثالية(  اأر�صطو  والمدينة )مدينة 

للحداثة،  وهمية  باأ�صراط  وتدثرت  نف�صها،  عن  تاهت  وعامة،  نخبة 

تعتقد  التي  الحداثة  اأذى  مكمن  وهنا  الواقع،  مع  قطيعة  في  حداثة 

مفهومه  في  محقاً   
(1((

نيت�صه كان  واإن  التجاوز،  بمعنى  القطيعة  في 

للتجاوز، اإذ اأنه كان يق�صد به ا�صت�صمار الواقع والما�صي والعمل على 

لحقاً  توينبي  اأرنولد  د  قعَّ وقد  والتمثيل،  ال�صتعياب  عبر  تجاوزهما 

هذه ال�صي�صة في �صغله التاريخي حي اأ�صار اإلى ال�صتيعاب والتجاوز 

في معنى الحادثات، ولعله تاأثر باأفكار بن خلدون في )المقدمة( حول 

الدورات المتعاقبة في  الحكومات وتحكم الع�صبيات في ذلك، ولي�ش 

هذا الكتاب محل بحث تف�صيلي لهذه العلئق الواجب الإ�صارة اإليها، 

هيمنة  من  بعد  يخرج  لم  اأنه  ال�صوداني  الفكر  م�صكلة  اإلى  ن�صير  لكننا 

اللمعقول وف�صيلته تكدي�ش الوعي بارد الأطراف، وينبهنا فنجن�صتاين 

)توفي 1951م( اإلى ق�صية التراكم والتكرار ل التخطي، وهذا ما بات 

 Vernant,لـ بالرجوع   15 �ض  المعا�شر  الفكر  في  ق�صايا  كتابه  في  الجابري  عابد  محمد  الدكتور    13

.133.Ibid.،p
14  ي�صير الفيل�صوف الاألماني نيت�صه اإلى مفهوم التجاوز، ويطرح نيت�صه التجاوز بمعنى القطيعة مع الما�صي، 

راجع كتابه: » اإن�صاني، اإن�صاني جدا » عام 1878م.
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اأعرفه،  ما  مهماً  )لي�ش  المرموق  و�صعارها  التحليلية،  بالفل�صفة  يعرف 

بقدر اأهمية ما هذا الذي اأعرفه؟!(، وحاجة الفكر ال�صوداني اإلى هذه 

القاعدة مُلحة. 

اإن �صاكنة المدينة الديدة ومواطنها غير الممتاز، مواطنها الذي ترك 

براءته هناك، وقَدِم مكرهاً ليبث نف�صه من جديد في بيئة حديثة �صاقه 

الناأي عن  م�صاكله هي كيفية  واأكبر  والقانون،  وال�صبط  التن�صيق  منها 

�صل�صلة �صراع الإرادات الموجبة اإعادة التنميط، اإن المدينة المُ�صتغَلة من 

قبل اأقلية ت�صمي نف�صها )نخبة( األزمت كل القادمي نحوها اأن يدونوا 

ب�صلح  يكتبوا  اأن  واأ�صلحتهم،  عُدتهم  وي�صلموا  بالمجان،  تنازلهم 

ذلك  تفعل  وهي  ح�صاب،  وبل  للنخبة،  مفتوح  تفوي�ش  التفوي�ش؛ 

نف�صها،  الف�صاح عن  من  اأكثر خوفاً  باتت  التي  المدينة  احتللها  بعد 

خرة  ال�صُ على  العامة  وحاملة  بالتحدي،  مقموعة  فهي  حاولت  واإن 

ال�صلطة والطاعة  النخبة تمتاز بمطلق  التي تدعيها  الفكرية، فالم�صروعية 

والنخراط من قبل الميع دون وعي، واآفة هذه الطبقة ال�صرار على 

الهذيان؛ الهذيان باأن كل �صيء في مكانه، اأما الم�صافون بواو المعية لهم 

داخل  خا�صاً  حيزاً  يمنحوا  اأن  على  الا�صة  مدنهم  داخل  يعي�صوا  اأن 

القرية الكبيرة التي تعي�ش فيها، هذا حال باتوا اأكثر توا�صلً فيما بينهم، 

واأحكموا قواعد تخ�صهم وتدبر اأمرهم، اأما ما �صيجعل النخبة تطلق 

انذارها المبي وهو: كيف نحمي الحداثة المزعومة من مزالق المواطن 

الديد؟، و�صعارها المرموق »ادخلوها م�صت�صلمي«.

قدميه  عند  مدينته  بنى  الذي  الم�صتعمر  �صيا�صة  بقية  من  هذا  ولعل 

و�صماها الرطوم، واحتفظ بال�صكان الأ�صليي داخل �صبه مدينة، واإن 

عبروا نحوه فالأمر م�صروط ودقيق، ومن اآثار ذلك اأن ت�صبعت التجربة 
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النا�صئة حينها على �صرط من المدنية جديد، ت�صبعت بنذر  الجتماعية 

والموقع،  بالن�صب  المنتج  والعتداد غير  الراأي  والتع�صب في  اللف 

 محقاً في و�صف حالة القوم 
(15(

وكم كان محمد ع�صري ال�صديق )المن�صي(

اآنذاك، �صودان الع�صرينيات اإذ بان له تغلغل الع�صبية في مجتمعه النا�صيء، 

كتب يقول: يقولون اإن »ال�صودان مهد التع�صب« واأ�صدقكم اأن هذا 

القول ل يفقد كل قيمته )انظر كلمة )كل( ت�صير اإلى الدقة في الكتابة- 

ل  نعم  متع�صبون؟!  نحن  فلماذا  وال�صتقراء،  البحث  عند  الموؤلف(، 

يزال بيننا قوم متع�صبون – يتع�صبون للجن�ش واللون والمعتقد واللب�ش 

اأي�صاً. ول يزال بع�صنا منق�صمي بطوناً واأفخاذاً ل يفيدنا وجودها ول 

اأو  واحدة  لغة  ونتكلم  واحد  بدين  ندين  نحن جميعاً  ي�صرنا عدمها. 

نحاول تحقيق ذلك، ونحيا حياة متقاربة الحظوظ مت�صابهة الظروف.. 

 
(16(

ففيم التع�صب اإذاً«.

اإن ما �صطره ع�صري ال�صديق يك�صف عن حجم الماأ�صاة، ول نغالي 

في ت�صميتها بذلك، فمجتمعنا ل يزال يعي�ش هذه الحالة من النق�صام 

والثنائية – نخبة وعامة – وهنا مكمن الأذى، والمتاأذي اأكثر من يو�صع 

ي، اإذ هو مٌعر�ش للتوظيف واللعب باأحلمه واآماله بل  في خانة العامّا

وحتى ذاكرته. 

الذاكرة  فينا؛ في  باذلً ح�صوره  ين�صرف  تعامي  والنخبوي ودون 

اأعني.. انخرطنا في الحداثة اأو ت�صربت هي في �صرايي وجودنا المتعدد، 

نحن من ورث القيم مجزاأة ومبعثرة، وقد يتملك الكثير منا ال�صك في 

15  الق�صد اأنه لا نعلم اأين ذهبت هذه العقلية النقدية من محل اإعراب النخبة المتقاتلة على اأبواب ال�صلطة 

والكرا�صي؟!. 

16  محمد ع�شري ال�صديق – اآراء وخواطر – 1969م-   �صفحة )17(. 
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جدوى التاأريخ والأر�صفة للأ�صغال الجتماعية الموؤقتة للحياة »النوم- 

طبقة  ولهيمنة  ال�صلطة...اإلخ«،  الحب-  الموت-  العنف-  الأكل- 

النخبة �صارت الأفعال تملك ذاكرتها الا�صة، وعبرها يمكنهم تفكيك 

�صفرات غير معتمدة تُف�صر ماهية الحقائق الجتماعية. 

)العامة( المت�همة عند النخب: 

اإن ما نطلق عليه اعتيادي ومنطقي بالفعل هو في القلب منه كا�صف 

جداً عن وهم كبير ي�صمى الحداثة، حداثة مُركزة ب�صورة مُرمزة، ناحية 

اإنكار حقيقة التبديل الم�صتمر في المواقع وفق ديناميكية الح�صارة، لكننا 

ملزمون اأن نوقفها على م�صتوى واحد من م�صتويات التحليل ب�صبب 

ميزة  حينها  نفقد  وحتماً  م�صتهلكيها،  من  لكثير  متعمد  تغييب  من 

المرئي«  بـ«روؤية  فنج�صتاين  لودفيغ  النم�صاوي  الفيل�صوف  ي�صميه  ما 

الواقع،  عن  اف�صاحاً  الأكثر  هو  عاديي  قبل  ومن  ال�صرف  فالكلم 

ولذلك فبدلً عن النخراط في العمق وال�صت�صلم للجوانية والنف�صية 

ي�صح لنا الوقوف عند م�صتويات عامة كما هي، فالمعنى داخل �صياقه 

به  نف�صر  ما  بل  واإ�صارياً،  دللياً  تحققه  يتم  لم  ما  �صيء،  اأي  من  اأبقى 

في  طبقة  حر�ش  يوؤكد  النخبة  عند  ال�صغيلة  لدى  المعي  الوعي  في 

المجتمع على تاأثيث دُورِها بعيدة المنال عن اأيدي المقموعي في �صجن 

العامة، وجوهر ذلك وجود محكوم بالل�ش ومتفكك الأو�صال. اإن 

النخبوي بريء، وال�صبب اأننا من �صمح له بالقيام بكل �صيء نيابة عنا 

وفي الاتمة نرجمه. 

مُجربة  ب�صورة  يلمح  اأن  الحياة  تجاريب  في  للناظر  يتاح  ل  وقد 

الأزمة التي يعي�صها التذكار الم�صتمر للواقع ال�صوداني، وما يحمله من 
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منقو�صة  النخبوي  الفعل  عليها  يقوم  التي  الأ�ص�ش  فاإن  متناق�صات، 

ب�صبب من غياب الإرادة المطلقة للجميع، وال�صبب كذلك اإيكال المهمة 

لفرديات متنازعة فيما ينبئ بانهيار قد يحدث، اأما تاريخنا الجتماعي 

�صنع  والذاكرة،  الواقع  بي  مفبركة  زيجات  طياته  بي  يحمل  الذي 

حد  و�صلت  والتي  فينا،  الم�صطربة  العلقة  هذه  با�صتمرار  وي�صنع 

بالتف�صير  منها  الملُطف  الأحكام حتى  والتمرد على  القيِّم  الثورة على 

والتقدير، فالمعجز لنا حقاً امتناعنا عن مجابهة التوتير الم�صاحب لل�صورة 

الكا�صفة عن طبيعة حياتنا، توتير مطلوب ل�صالح نقاء الوعي وتن�صيطه. 

للنخبة  مربكة  ادعاءات  الجتماعية مح�ش  ظاهرتنا  ك�صبنا في  ما  فاآفة 

الأوهام،  ت�صريب  الماهير عبر  اإلى  التودد  ف�صلت  التي   
(17(

ال�صودانية

في  وتعتقد  الظلم،  في  تعي�ش  النخبة  هذه  اأن  طماأنينة  اأكثر  بتنا  وقد 

من  بف�صل  للمجتمع  جديداً  ح�صوراً  توؤ�ص�ش  واأنها  الم�صيرة،  �صلمة 

وتف�صيل  ال�صتماع  رف�صها  كذلك  م�صكلتها  ومن  المدعاة.  نباهتها 

اأولها يجعل  ب�صفات عديدة،  يتميز  اإن هذا الح�صور  المجاني،  الحكي 

المطلق، وتوؤمن ب�صلح  اأفكار هو  اأن ما تملكه من  تعتقد  النخبة  هذه 

تتخذ �صكل ل تدريجي  التف�صير  واأ�صكالها من  �صديد وحديد،  النظر 

تتحكم فيه ن�صب من التركيز على العامة كونهم ن�صب عددية ل اأكثر، 

وتتو�صل هذه الطبقة من النا�ش بكل ما يملكه الآخرون، اإذ تعمل على 

من  لحظة  كونها  من  تتحول  وبالتدريج  ل�صالحها،  �صيء  كل  تن�صيب 

 وذلك عبر الدخول �صراً، والبَّ 
(18(

لحظات المجتمع اإلى طبقة جديدة

17  لا نملك القفز على منجز الدكتور من�صور خالد في كتابه )النخبة ال�صودانية وادمان الف�صل( الذي �صدر 

في 1993م، اإذ هو نعي باكر لف�صل النخبة. 

18  من اأعمق التحليلات التي قدمت في نقد مفهوم الطبقة هو كتاب »الطبقة الجديدة« ميلوفان دجيلا�ض – 

ال�صادر في 1970م.
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الممكن  لديها  فيختلط  الذاتية،  لياقتها  يُ�صلح  ما  هذا  لأن  �صبع،  دون 

على  اللقة  قدرتها  لها  طبقة  هي  بالرافة،  والمعقول  بالواجب، 

ا�صتثمار كل �صيء، ومنها من ي�صرب بامكانية تربية المجتمع على ن�صق 

الماهير،  ال�صتفادة من  دافعه  التنميط  قيم وف�صائل، وهذا  محدد من 

ورغم هذا الزعم ل نعدم من يف�صل ب�صبب من �صعف اإدراكه جوهر 

زبائنه، اإل اأنها الكَرة التي ل تغادر حتى تعود، وال�صوؤال الذي تهرب 

منه القوى الحية في اأي مجتمع هو، كيف يمكن �صنع التغيير واأنت غير 

اأعلى  من  بالنظر  وتكتفي  للن�صبية  والحتكام  التتبع  بجدوى  مقتنع 

�صطح الظاهرة.

تغييب ال�س�ؤال والإجابات المقد�سة: 

ولأننا محكومون بمنطق ال�صوؤال فيما نن�صد، �صيظل الهم العام مرتبطاً 

عندنا اأكثر بطرح التعجب ل التبرع بالإجابات، وال�صبب كوننا جميعاً 

�صحايا للمعرفة، اأعني اأننا في ظل رق الحداثة نمتنع عن ال�صوؤال لكلفته 

من  براءة  تعني  ل  هذه  وبعد  بعد؛  يطرح  لم  عندنا  ال�صوؤال  اإن  العالية، 

تنا�صوا طرحه، بل هي دليل اإدانة فقدان الأهلية لممار�صة مثل هذه المهمة؛ 

مَهمة ال�صوؤال ل ر�صوان الإجابات وبريقها، فاللتبا�ش الذي األَمّا بالعقل 

معا�صنا  تدبير  يمكننا  كيف  هو  الرهيق،  ح�صاده  مو�صم  في  ال�صوداني 

الفكري بفرط لذة وت�صبع، وفي الوقت ذاته نركن للقديم؟ اأي ب�صورة 

اأخرى كيف يوفق الفرد بي رغباته الامحة غير الموؤطرة، وبي الحقيقة 

، وجود فيه كرادي�ش من اللذة  القائلة اأن ثمة وجود اآخر غير هذا المتُعيّا

المقموعة، ولكنها معو�صة ب�صورة اأكثر خلود، هو �صوؤال لي�ش اإل.

كيف؟  اأولً  العتبار  في  ن�صع  اأن  يجب  �صوؤال  اأي  عن  وللإجابة 
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حرفة  ال�صوؤال  ولأن  خا�صتنا،  الأ�صئلة  ن�صاأت  من؟  ول�صالح  ومتى؟ 

الأقوياء فاإن هذه الطبقة تظل تم�صك لام الميع من �صوؤال لآخر، لذا 

فاإن الفكاك ع�صي، والتهمة تظل موجهة اإلى النخب التي تدعي قيادة 

ي�صعب  وتكبله  المعنى  تخنق  الدائرية  حركتهم  اأن  وب�صبب  المجتمع، 

تجديد الدماء في ظاهرتنا، فذلك يجعل ما نكتبه ياأتي لمنع تجمع الأذى 

في �صورة اإجابات جاهزة ومجانية.

اإن الطبقة المعنية وهي التعبير الأ�صمى عن اأزمة الفعل ال�صيا�صي في 

ال�صودان، ت�صعى لحتكار هوية خا�صة لها دون اآخرين، وتتبنى اأوهام 

من جن�ش خا�ش، وتتلخ�ش اأزمتها اأن اأفراد هذه الطبقة يعملون خارج 

اأطُر تاأثيرهم، اأي اأنهم يتبادلون المواقع في دائرية ل تنقطع، كلهم في 

. ول�صعف المجال النقدي في 
(19(

اليمي والي�صار والو�صط وي�صار الو�صط

العقل ال�صوداني جرت هجرات كبرى ناحية ميدان ال�صيا�صة، ما حدا 

بالم�صتغلي على ق�صايا فكرية النخراط في كيانات حزبية، وبع�صهم 

كان دافعه ال�صترزاق المجاني عبر ندب ب�صاعته وحيدة وطاردة لغيرها 

من اأ�صكال الكلم، هذه الم�صكلة هي الأعمق في ج�صمنا الجتماعي، 

النخبة وهي  تعانيها  التي  تلخي�ش الحالة  الدارجة في  العبارة  اأبلغ  وما 

اأي�صاً  فاإنها  والت�صبث،  التم�صك  بخلف  تفيد  اإذ  )الكنك�صة(  عبارة 

فاإنهم  ولذلك  المحتومة،  بالنهاية  والإح�صا�ش  الوف  عن  كا�صفة 

يعرفون موتهم الجتماعي لو فرطوا في قارب النجاة الوحيد، والأمر 

النخب  اأحلم  منوالها  على  �صيغت  التي  المبادئ  اإلى  ويعود  معقد 

البريطانية  الإدارة  منحتهم  غوردون  في  در�صهم  فمنذ  ال�صودانية، 

اأمام  بالدونية  التعليم الحداثي )تجاوزاً( والإح�صا�ش  ب�صبب  تمّايُز  بطاقة 

19  فكرة التق�صيم يمين وي�صار وغيرها لي�صت دقيقة ولا تنطبق بو�صوح. 
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الطائفية  كانت  اأخرى  ناحية  ومن  اأهلهم،  بي  وبالتفوق  الم�صتعمر 

ال�صيد  يدخر  فلم  وجهها،  لتزيي  المنتقاة  النخب  عبر  الم�صهد  تُعَقِد 

عبر  ال�صيا�صي  م�صروعه  ت�صويق  )ت:1959م(  المهدي  الرحمن  عبد 

ا�صتقطاب النخب، والرجل بحق كاريزمي ي�صبه ال�صخ�صيات العربية 

الموؤ�صطرة بهالة من كرم وعطاء ل ينقطع، وبف�صل هذه ال�صمات كان 

ح�صوره جاذباً لكثير من المتعلمي، وفي ال�صراع ال�صيا�صي لحقاً عند 

اأن يمار�ش تاأثيره الفي باتقان يح�صد  ن�صاأة الأحزاب ا�صتطاع الرجل 

عليه، اأما ال�صيد علي الميرغني )ت:1968م( فهو رجل حذر يقارب 

وفيه  الظروف،  اأحلك  في  هم�صاً  ويتحدث  دقيق،  بمعيار  �صيء  كل 

باطنية وغرائبية مكنته من التاأثير على الكثير اأي�صاً من النخب ال�صاعدة 

الوجوه  من  عدد  اأكبر  ل�صتقطاب  الرجلي  بي  التناف�ش  وفي  حينها، 

وقد  الحديثة،  القوى  في  اليبة  بانت  م�صتقبلً،  بها  للعب  وتجهيزها 

الما�صي  القرن  اأربعينيات  نهاية  في  المحامي  خير  اأحمد  الأ�صتاذ  نبهنا 

من  انتهازي  فعل  باأنها  الطائفية  ناحية  الريجي  حي و�صف هجرة 

اأن  يجب  التي  للأدوار  فهمهم  �صعف  عن  ويعبر  الممتاز،  ال�صنف 

يلعبونها. بالطبع قام الأ�صتاذ اأحمد خير بالدخول اإلى حكومة الفريق 

عبود )1958- )196م( و�صار وزير خارجيتها المفُدى، بل منظرها 

، لكن نعتقد اأن 
(20(

الذي رف�ش عودة الأحزاب ال�صيا�صية اإلى ال�صاحة

و�صف النخراط للعمل مع الي�ش باأنه كا�صف عن انتهازية اأحمد خير 

ينطبق كذلك على الأحزاب التي ما هي اإل واجهات لأ�صكال متخلفة 

من الح�صور الجتماعي، فل داعي لمعايرة اأحمد خير. 

20  يظل هذا الحديث محل �صك ب�صبب اأنه لا توجد وثيقة توؤكد اأن اأحمد خير رف�ض عودة الاأحزاب، على 

الاأقل لدينا. 
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الظاهرة  باأن  يوؤمنون  ل  )النخبة(  الطبقة  هذه  اأفراد  بع�ش  اإن 

اأدوات من نوع فاعل،  اإلى  الجتماعية ج�صم معقد نحتاج في فهمه 

الإدعاء  الم�صكلت لأجل  بالزائف من  تتو�صل  اأفكارهم  اإن جملة  بل 

الغام�ش باأننا نعمل ل�صالح عام، وجملة اأفعال هذه الطبقة تتلخ�ش في 

اأنها تتخفى عند ذاتية �صيقة، رغم اإدعاءها ال�صمول، والقيمة المركزية 

هي )الطاعة(؛ والطاعة الوفاء، فقيم الطاعة مكت�صبة عند اأفراد هذه 

الطبقة، وهم في الأ�صل طبقة واحدة ت�صترك في الوعي ومحكومة بنظام 

قيم مقد�ش، ذلك اأن الطاعة في ال�صيا�صة قيمة للحاكم مطلقة؛ الحاكم 

هنا هو )مولنا – الإمام...اإلخ(، وفي الثقافة كذلك، وما يجعل هذه 

الطبقة مُكلفة، اأنها تت�صيد الم�صهد وتروج )لألوهية( من نوع فطري، 

فالماعة الم�صماة )العامة( تقتات على موائدهم الفارغة. ذلك اأن لهذه 

الطبقة تنطعات مثلى تتجلى في اإيمانهم باأن هوؤلء العامة ل ي�صلحون 

.
(21(

ل�صيء �صوى اأن يكونوا ديكوراً للعويل

الم�صهد  لحقيقة  المجانبة  الت�صورات  لك�صف  مت�صل  و�صعينا 

من  الروج  اإل  يوؤلمها  ل  الطبقة  هذه  فاإن  ال�صوداني،  الجتماعي 

الم�صهد، ذلك اأن بع�صهم ينعى حال هوؤلء )العامة( ويندب نف�صه ناطقاً 

با�صمهم، وهم عند المثقف جماعة من النا�ش ي�صكلون )التيَّه( لكل ما 

دِروا اأفعالً خارجة عن  هو حداثي، وذلك يقودهم بال�صرورة اأن ي�صَّ

الوعي، وقد يكون ال�صبب اأنهم ل يملكون غطاءاً اجتماعياً ول ينتمون 

وفنانات،  فنانون  )مثقفون،متعلمون،�صا�صة،ريا�صيون،  طبقة  اأية  اإلى 

ما  وهذا  راأ�صماليون،طفيليون...اإلخ(  جامعات،  اأ�صاتذة  اإعلميون، 

الحياة  اأمور  غيرهم  وم�صاركة  وجودهم،  مار�صة  في  الحق  عنهم  يمنع 

21  هذا عنوان لكتابنا ال�صادر في العام 2014م- هيئة الخرطوم لل�صحافة والن�شر.
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اإل باإذن الطبقة وحاخاماتها، فل راأي لهم يوؤخذ به ب�صبب اللغطاء 

الذي يعي�صون تحته، ولما لم يمنحوا الفر�صة في اإثبات جدوى حياتهم 

»اأناتنا«  تعالي  اإن  اأعلى،  من  الإجابات  وانتظار  ال�صمت  اإلى  عمدوا 

الثقافية، وا�صت�صلمنا للأو�صاف الاهزة عن »العامة« في مجتمعنا جعل 

اأفعالنا عر�صة للتوهان. ولأن المقام هنا لي�ش لتكري�ش هذه الأحكام في 

اأذهان القراء، فاإننا نريد اأن نعر�ش لأوهام الطبقة الثقافية؛ الطبقة التي 

ت�صتغل في الراهن لأجل اليومي، واإن كان ادعاوؤها اأنها ت�صتغل لأجل 

الم�صتقبل. 





الف�سل الأول 

التركية )الم�سرية( 

تعميق الأزمة الوطنية، و�سناعة العنف
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في معنى الإنكار: الأتراك احتل�ا م�صر وال�س�دان معاً: 

من الباعث للأ�صى الركون للتف�صيرات الاهزة اأو بالأدق الم�صللة، 

اأدوار  تبعة  من  وثقافياً  �صيا�صياً  الكيان  م�صر  براءة  حول  الحديث  اإذ 

ترقد  كانت  اإذ  ال�صودان،  م�صر  تحتل  )لم  جاهز  والتبرير  هنا،  مظلمة 

تحت رمال البا�صا م�صياً عليها بتوؤدة(، وال�صحيح في نظرنا المتوا�صع، 

اأن هذا تبرير اأب�صط ما يو�صف باأنه �صاذج، فم�صر التي اأنكرت احتللها 

ال�صودان كتب نخبتها ول يزالون باأن ال�صودان جزء ل يتجزاأ من القطر 

اإرث �صيا�صي  ا�صتناداً على  النخبة ذلك اعتباطاً، بل  الم�صري، لم تفعل 

الحديقة  يكون  اأن  له  ينبغي  بل  يظل  �صودان  لت�صنع في مخيلتها  وظفته 

اللفية لم�صر الديوية، وم�صر النا�صرية من بعدها، والإدعاء اأن البا�صا 

ما هو  ينبغي تحميل كل  بالن�صية، وبالتالي ل  لي�ش م�صرياً  محمد علي 

م�صري تبعة اأفعالهم القبيحة، قول مردود، وال�صبب ب�صيط، فلو كانت 

النخبة الم�صرية �صادقة في اإنكار حقيقة ال�صتعمار لبلد ال�صودان، فكان 

الأجدر بها األ توظف هذه الحقيقة المنكورة في كل �صجال يدور بينها 

وبي الإنجليز اإبان الحكم الثنائي، بل حتى اليوم يخرج اإعلمي ناطق 

العامة وملكة الي�ش،  المخابرات  العميقة، دولة  الم�صرية  الدولة  با�صم 

يخرج ليردد مقولت ل يفقه منها �صيئاً، يقول باأن ال�صودان كان جزءاً 

من ال�صودان، ولو �صدقت فر�صية اأننا كنا جزء من م�صر ب�صبب الغزو 

التركي، فاإنه ينطبق على م�صر كذلك، بل الأدهى اأنه لن ي�صعنا اكت�صاف 

تابعية م�صر الدولة اإلى اأي كيان، اأهي تركية؟ اأم األبانية؟ اأم دولة حكمها 

المرتزقة؟!. ذلك اأن الإرادة الم�صرية كانت ومن حي لأخر تبرز بطاقة 

قابلة  غير  م�صاألة  ال�صودان  هذا  اأن  عليها  مكتوب  �صنعها  من  هوية 

للتفاو�ش، بل هو ملك لها بموجب حق )الفتح(، وهذا هو عي الوهم 
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لأن تعبير فتح يفيد ما هو مغلق، وال�صحيح اأن ال�صودان ما كان مغلقاً 

البتة، بل حي ن�صاأت والتئمت �صنار في )150م تعر�صت م�صر لدورة 

جديدة من الغزو، وكان البطل هذه المرة هم الأتراك حدث ذلك عند 

ال�صودان  يكون  فكيف  1511م،  العام  الأول م�صر في  �صليم  دخول 

يحكمها  لم  التي  م�صر  م�صر،  �صبقت  التي  الوطنية  الدولة  وهو  خلواً 

اأبناوؤها اإل بعد 350 عاماً تقريباً عندما اأ�صقط ال�صباط الأحرار حكم 

الديوية في يوليو 1952م؟، والمنطق نف�صه يقول باأن م�صر لم تكن لها 

ال�صودان  اأما  الغزاة،  اإل  اإذ لم يحكمها  ن�صاأتها،  البتة منذ  دولة وطنية 

فقد تمتع بحكم وطني منذ النوبية القديمة والم�صيحية والفونج كذلك، 

اأي�صتقيم القول باأن ال�صودان وجد فجاأة، وقامت م�صر التركية باإعادة 

البلد  باأن هذه  القائل  الرد الاهز  مقابلة  �صناعته؟ ومن الممكن جداً 

كانت مق�صمة بي القبائل ولم تجمع اأطرافها اإل عند دخول الأتراك، 

قام  حي  دولتي  كانت  الفراعنة  اأيام  ذاتها  م�صر  لأن  مجاني  رد  هذا 

بتوحيد  )3200ق.م(  في  حالياً  الأق�صر  )طيبة(  مدينة  ومن   
(22(

مينا

�صطري البلد، اأحلل اأن يكون القطر الم�صري دولة تريد �صنع ملكة 

مرهوبة الانب ب�صبب اأنها مق�صمة بي القبائل، اأهذا �صبب كافي لأي 

غزو؟ ومنذ متى كان الغزو يحتاج اإلى تبرير منطقي؟.

في بقية الفقرات القادمة قراءات عن الدوافع الأ�صا�صية التي جعلت 

الأتراك الم�صريي يدخلون اإلى ال�صودان.. 

22  الملك مينا موحد القطرين فرعون من الاأ�شرة الم�شرية الاأولى مدينة طيبة )لاأق�شر(، ا�صتطاع اأن يوحد 

3200 ق.م.  ويعتبر الملك مينا موؤ�ص�ض الاأ�شرة الاأولى  القطرين )المملكتين ال�صمال والجنوب( حوالي عام 

الفرعونية. )ويكيبديا(
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م�صر التركية تغزو ال�س�دان لجلب مقادير كثيرة من العبيد: 

»اأيها ال�صيخ العظيم، اأو: اأيها الملك الليل، ماذا جنينا عليك وعلى 

بلدك حتى تقطع الفيافي والبحار لتغزونا؟ هل �صربت المجاعة دياركم 

يخاطب  �صناري  مواطن   -  »
(23(

بلدنا؟! في  الغذاء  لطلب  فدفعتكم 

البا�صا اإ�صماعيل 1821م.. 

لي�ش �صحيحاً البتة اأن ال�صودان كان خلواً من دولة عند دخول حملة 

الغزو التركي الم�صري اإليه، بل كانت �صنار عا�صمة البلد واأن اعترتها في 

ويرد  الدولة،  فكرة  في  عادي  اأمر  وهذا  ال�صعف،  ملمح  الفترة  تلك 

 
(2((

موؤرخ �صوداني له اإ�صهاماته المقدرة على كتاب �صدر في العام 6)19م

ي�صنف ال�صودان اآنذاك اأنه كان في حالة »خلو« عندما ق�صى محمد علي 

الانب«،  »مرهوبة  دولة  واأقام  �صنار  في  الهمج«  »فلول  على  با�صا 

واأ�صبح له الحق في اأن ي�صتمتع بكل حقوق ال�صيادة عليه، ويوا�صل بالرد 

اإذ اأن �صلطان  اأن ال�صودان لم يكن في »حالة خلو« كما زعم �صكري. 

�صنار ظل الحاكم الر�صمي المتمتع بال�صيادة القانونية الكاملة عليه. ثم اأن 

محمد علي كان تابعاً لل�صلطان العثماني الذي تم غزو ال�صودان با�صمه. 

�صيادة  تحت  الم�صري   – التركي  الغزو  بعد  ال�صودان  اأ�صبح  فقد  وبهذا 

المبراطور العثماني ل �صيادة والي م�صر. ويجب اأن نذكر هنا اأنه عقب 

ال�صاد�ش  – ال�صلطان بادي  اآنذاك  تنازل �صلطانها  الفونج  �صقوط �صلطنة 

بن طبل عن �صيادته على ملكته لليفة الم�صلمي الإمبراطور العثماني. اإذ 

23  اإنجل�ض: جورج – الحملة على دنقلا و�صنار )رحلة في معية اإ�صماعيل با�صا 1820م( ترجمة: عبد الله 

2008- �صفحة  الاأولى  الطبعة  لل�صحافة والن�شر -   – هيئة الخرطوم  – كتاب الخرطوم )15(  حميدة 

.)83(

24  محمد فوؤاد �صكري: م�شر وال�صيادة على ال�صودان )القاهرة 1946م(. ن�صخة اإليكترونية. 
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 .
(25(

لي�ش لم�صر اأي حق قانون في ال�صيادة على ال�صودان

 لكن محمد علي با�صا المولود باليونان في )1769م( والمتوفي في 

نف�صه  كلف  9)18م(،  )اأغ�صط�ش  في  بالأ�صكندرية  التي  راأ�ش  ق�صر 

م�صقة تجهيز المرتزقة من م�صريي فلحي مغلوبي على اأمرهم، ورفقة 

م�صت�صرقون  ومعية  اأكثر،  يدفع  من  عند  يعملون  مغامرون  مغاربة 

اإنجل�ش  منهم جورج  متخفون في زي علماء، ومن جن�صيات عديدة 

الذي قدم لنا و�صفاً للحملة تحت قيادة البا�صا اإ�صماعيل يقول: »والي�ش 

التركي يتكون من جنود نظاميي ي�صكلون فيالق واأفواج و�صرايا لكنه 

– من حيث الكفاءة القتالية ل يعرف �صوى اأ�صاليب الحرب الأولية.. 
اأربعة اآلف من النود ي�صكلون كتائب من الفر�صان  وجدت حوالي 

البدو  فر�صان  من  مقدراً  وعدداً  الأتراك،  المدفعية  ورجال  والم�صاة، 

.
(26(

والم�صاة المغاربة..«

ظاهرة  اأدوار  منهم  ولكل  خواجات  �صمت  الحملة  اأن  كما 

مدافع  بب�صع  وجهزت  رجل  األفي  من  الحملة  اأُلفت  فقد  وم�صتترة، 

فرن�صا  قن�صل  دروفيتي  م�صيو  وهم:  الأوروبيي  من  ثلثة  ورافقها 

الطبيب  و«ريت�صي«  الفرن�صية،  بالبحرية  الطالب  و«لينان«  النرال، 

والر�صام الفرن�صي، وكان هوؤلء خير معوان على تحقيق )الغر�ش( الذي 

اأنيط بتلك البعثة، اإذ ر�صموا المناطق الغربية في تلك الهة وو�صعوا لها 

1839م( التقرير الر�صمي  – 14 مار�ض   1838 اأكتوبر   15( – 25  رحلة محمد علي با�صا اإلى ال�صودان 

– تحقيق وتقديم: دكتور ح�صن اأحمد اإبراهيم – جامعة الخرطوم – الطبعة الاأولى )1980م( – �صفحة 
 .)14 -13(

1820م( ترجمة: عبد الله  اإ�صماعيل با�صا  – الحملة على دنقلا و�صنار )رحلة في معية  26 اإنجل�ض: جورج 

2008- �صفحة  الاأولى  الطبعة  لل�صحافة والن�شر -   – هيئة الخرطوم  – كتاب الخرطوم )15(  حميدة 

 .)16(
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 .
(27(

الر�صوم الهند�صية«

�صماه  ما  لدعم  فقط  الحملة  في  يكونوا  لم  الفرن�صيي  الواجات 

الغر�ش، اأي اكت�صاف منابع النيل الأبي�ش، بل اأن في �صيرة كل منهم 

لم  فرن�صا  قن�صل  دروفيتي  م�صيو  فمثلً  اأخرى،  اأدوار  اإلى  ي�صير  ما 

يكن ر�صاماً كما ت�صير الرواية اأعله، بل هذا الرجل من كبار ال�صا�صة 

الفرن�صيي الذين كان لهم علقات خا�صة بالبا�صا محمد علي، بل كان 

�صفيراً مخ�صرماً للدولة الفرن�صية، وهذا ي�صير اإلى اأدوار اأخرى ل تتعلق 

تتعلق  كبرى  دللة  البعثة  �صمن  ولح�صوره  والهند�صة،  بالر�صم  فقط 

ياأخذ موقعه داخل  اأن  فرن�صا  قن�صل  يدعو  الذي  فما  م�صتترة،  باأدوار 

الحملة، هل ال�صبب فقط الر�صم الهند�صي لمناظر طبيعية؟ ل اعتقد، كما 

 ت�صير اإلى كونه ع�صواً ن�صطاً في المحفل الما�صوني 
(28(

اأن بع�ش الم�صادر

الفرن�صي. 

ويحلو للمراجع الم�صرية تبرير غزو محمد علي لل�صودان وت�صويره 

في �صياق تحليل فهمه للمخاطر التي تواجه دولته الفتية، وي�صيرون في 

ذلك اإلى م�صاألتي هما الدافع الأ�صا�ش وراء غزوة الترك باأوامر البا�صا، 

وهما عن�صري )المال والرجال(، هذا بالطبع ما هو معلوم بال�صرورة، 

لكن ثمة ت�صريح من البا�صا محمد علي نف�صه اإلى هنري �صولت قن�صل 

اأ�صبابه  له عن  يك�صف  اإذ  1820م،  نوفمبر  بريطانيا في م�صر في  عام 

فتح   « قال:   - �صادقاً  يكن  ولم  ال�صودان،  )غزو(  لفتح  )الحقيقية( 

)غزو( ال�صودان وقلب اإفريقيا للتجارة الحرة والح�صول على الذهب، 

27  قبطان: �صليم – رحلة اإلى اأعالي النيل الاأبي�ض )1839 – 1840م( – حررها وقدم لها : نوري الجراح- 

دار ال�صويدي للن�شر والتوزيع – الطبعة الثانية 2006م – �صفحة )109(. 

28  راجع: كل رجال حول البا�صا- خالد فهمي. و�صيرد ذكر المرجع بالتف�صيل. 
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النظاميي وك�صف  التخل�ش من جنده غير  اأمله في  اإلى ذلك  وم�صيفاً 

 .
(29(

منابع النيل الأبي�ش(

اإن البا�صا يمار�ش الت�صليل وهذا بائن في عبارة )التخل�ش من جنده 

الرقيق  تجارة  اإلى  �صراحة  ي�صير  اأن  ي�صتطيع  ل  وهو  النظاميي(  غير 

ال�صبب الرئي�صي لوجود الأتراك في ال�صودان، و�صندلل على ذلك بعد 

قليل. لكن لنوا�صل عر�ش لئحة الروؤية الم�صرية في فهم ظاهرة احتلل 

ال�صودان من قبل البا�صا العثماني �صانع نه�صة م�صر الحديثة. 

يعبر  لحقة  �صفحات  في  يعود  اأعله  الن�ش  �صاحب  اأن  الغريب 

�صراحة عن اأ�صباب الغزوة التركية اإذ يقول: »ولقد كان الذهب والعبيد 

بي(  )من  وحقيقة   .
(30(

الحملة« اأ�صباب  بي  من  النيل  منابع  وك�صف 

يقال  كما  الفر�ش  مربط  هي  القادمة  والنقطة  نظرنا،  في  م�صللة  هذه 

بالرقيق،  الإتجار  وهو  ال�صودان  الأتراك  لدخول  الرئي�ش  ال�صبب  في 

قائدي  واإبراهيم  اإ�صماعيل  وولديه  علي  محمد  ل�صان  وعلى   « نقراأ: 

حملة ال�صودان – ما يفيد اأن قن�ش الرقيق كان من الأهداف الأ�صا�صية 

للحملة، كما جاء في كتابات محمد علي لقواد الحملة اأن الهدف من 

  .
(31(

اإر�صالها ينح�صر في )م�صاألة جلب المقادير الكثيرة من العبيد(

لقد �صمم محمد علي اأن يبني جي�صاً نظامياً عماده الرقيق الم�صتجلب 

ال�صام  اأنه في حربه في  اإذ  من ال�صودان، وهذا هو الدافع وراء الغزو، 

والزيرة العربية كان ي�صتكي من �صعف قوة الند، وقد اأ�صار عليه عدد 

29  اأحمد: اأحمد �صيد اأحمد – تاريخ مدينة الخرطوم تحت الحكم الم�شري )1820 – 1885م( – الهيئة 

الم�شرية للكتاب- تاريخ الم�شريين )185( – 2000م – �صفحة )58(. 

30  مرجع �صابق – �صفحة )61(. 

31  مرجع �صابق �صفحة )62(. 
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بناء  على  يعمل  اأن  دروفيتي  القن�صل  اأمثال  الفرن�صيي  م�صت�صاريه  من 

جي�ش نظامي ليتخل�ش من المرتزقة، وفي ذلك نقراأ عدد من المرا�صلت 

ي�صيرون  الإ�صكندرية،  في  قن�صلهم  بوا�صطة  فرن�صيي  و�صيا�صيي  بينه 

عليه ب�صرورة اإعادة بناء الي�ش، فحملة ال�صودان قيل اإنها منحت البا�صا 

فر�صة للتخل�ش من القوات الألبانية غير النظامية الم�صاك�صة التي اأفلتت 

من الحروب الوهابية. واأي�صاً ربما اأغوت البا�صا ادعاءات وفرة مناجم 

الذهب الغنية في �صنار. 

الي�ش  في  ال�صود  ال�صودانيي  تجنيد  اإلى  حاجته  ذلك  من  والأهم 

كان  واأخيراً  لإن�صائه.  الأولى  الطوات  واتخذ  فيه،  يفكر  كان  الذي 

لاأت  التي  المماليك  قوات  بقايا  من  التخل�ش  في  متلهفاً  علي  محمد 

. وكذلك فاإن ال�صبب 
(32(

اإلى دنقل، والتي اعتبرها م�صدر تهديد دائم

الرئي�صي الذي ل مراء فيه اأن محمد علي كان يرى ال�صودان م�صدراً غنياً 

الا�صة  من خطاباته  يت�صح  البا�صا  وغر�ش  يبني جي�صه،  وبهم  للعبيد 

لقواده الع�صكريي، كان بغير �صك ا�صطياد اأكبر عدد مكن من �صكانه 

الذي  الديد  الي�ش  الند في  هيئة  منهم  ليكون  م�صر  اإلى  واإر�صالهم 

كان البا�صا يزمع اإقامته. فحي كتب اإ�صماعيل با�صا اإلى محمد علي با�صا 

يخبره بكمية ال�صرائب التي تمت جبايتها من المناطق المفتوحة، رد عليه 

�صبب  اأن  »حيث  المال،  ل  الرجال،  لمع  اأكبر  انتباهاً  يولي  اأن  طالباً 

مراراً،  لك  كتبت  كما  الم�صاعب،  تلك  وتج�صم  النفقات  هذه  تكبد 

العبيد  قيمة  »اإن  واأ�صاف  م�صاريعنا«  ينا�صبون  الذين  الرجال  وجمع 

الذين تثبت �صلحيتهم لدمتنا اأثمن من الواهر. ولذلك اأمرتك اأن 

32  كل رجال البا�صا )محمد علي وجي�صه وبناء م�شر الحديثة( – تاأليف: خالد فهمي – ترجمة: �شريف 

يون�ض، دار ال�شروق – الطبعة الاأولى 2001م- �صفحة )70(. 
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 .
(33(

تجمع 6 اآلف من هوؤلء العبيد«

كانت  التي  الحالة  عن  التعبير  رومان�صي  اأمريكي  كاتب  ويخبرنا 

منت�صراً  التركي  الي�ش  اأنه عندما دخل  الغزو  �صنار عند دخول  عليها 

اإلى مدينة �صنار التي ا�صت�صلمت تواً، عانت من الزية التي لم تكن اأقل 

ما كان يجمع في عهد الفونج، وربما زادت عنها كثيراً. وكان طلب 

فاقت  اإذ  الديدة،  ال�صريبية  الأعباء  مظاهر  اأو�صح  من  تحديداً  الرقيق 

احتياجات الحكومة ال�صتعمارية، بل �صك، احتياجات الفونج كثيراً، 

اإقطاعية »البرتا«  الفونج من النوب، وهو مك  اأحد مكوك  واأو�صح 

المطلوبة  المفجعة  والإجراءات  الم�صكلة؛  اأ�صول  كيري،  في  ال�صغرى 

لحلها، قائلً: لم يكن في م�صتطاع ملوك الفونج اأن ي�صترقوا البرتا، الذين 

كان لهد بدورهم عدد قليل من الأرقاء ي�صترونهم من خارج ديارهم، 

ا�صتحدثوه..  الذي  العقاب  من  جديد  نوع  خلل  من  عددهم  ينمو 

تحت  اأطفالهم،  بيع  اإلى  منهم  والمعدمون  البرتا،  فقراء  ا�صطر  واأخيراً 

المح�صلة،  في  كلية  حريتهم  فقدوا  وبدورهم  الثقيلة.  ال�صرائب  وطاأة 

اإذ لم يعترف الأتراك بالو�صعية ال�صابقة للرعايا في هذه المنطقة النوبية 

 .
(3((

كم�صلمي، بل اعتبروهم وثنيي قابلي لل�صترقاق

لغزو  الم�صريي  الأتراك  حملة  في  الرئي�صية  ال�صمة  كان  العنف  اإن 

و�صف  في  يقول  ذلك،  من  طرفاً  ال�صونة  كاتب  ذكر  فقد  ال�صودان، 

حركة الحملة والعنف الذي رافقها »ولما جاوز دار الميعاب )يق�صد 

المدائن  تلك  وخرب  والراب،  بالقتل  يده  و�صع  الدفتردار(  حملة 

33  مرجع �صابق – �صفحة 126. 

34  �صبولدنق: جاي- ع�شر البطولة في �صنار – ترجمة اأحمد المعت�صم – هيئة الخرطوم لل�صحافة والن�شر 

 .)249( – �صفحة  2011م  الاأولى  – الطبعة 
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وعدم فيها القاطن وال�صاكن.. وو�صع يده بالارب ثانياً فما ترى بها 

. وهل من 
(35(

اني�صاً ول ت�صمع بها ح�صي�صاً من حد �صندي اإلى كترانج«

نموذج اأ�صطع من حملة الدفتردار والتي قدر �صحاياها ب)50( األف 

�صهيد؟ األي�ش اأ�صمها )حملة الدفتردار النتقامية؟(. 

كما اأن رحالة كان �صمن الحملة قدم و�صفاً لماألتها قائلً: »واأمعن 

الأ�صرى  من  ياأخذونه  كانوا  بما  �صكانها،  من  البلد  اإفقار  في  البا�صا 

في  الدمة  اأو  النخا�صة  اأ�صواق  في  البيع  بر�صم  العبيد  من  وي�صترقونه 

 .
(36(

المع�صكر الم�صري«

�سيا�سة الأتراك وماآ�سي جلب الرقيق: 

ال�صتعمار،  لظاهرة  اأي تحليل  دقيق في  ماآ�صي  تعبير  الحال  بطبيعة 

ماآ�صي  تقعيد  �صبيل  في  الهد  �صوى  الم�صتعمر  من  مطلوباً  لي�ش  لأنه 

لم  ال�صودان  التركي في  والحكم  فيما جاء؟.  واإل  الأ�صليي،  ال�صكان 

يدخر جهداً في اإثبات اأغرا�صه الحقيقية في الغزو، وهو جلب مقادير 

كثيرة من العبيد، وقد يقول قائل باأن م�صاألة الرق في الفترة تلك كانت 

التعر�ش  عدم  المفيد  غير  لكن  العالم،  في  التو�صع  �صيا�صات  من  جزءاً 

لماهية الغزو التركي فقط نزولً عند تبرير فطير يقول باأن الرق كان اأمراً 

م�صلماً به، والحقيقة اأنه لم يكن كذلك. لنعر�ش اأكثير حول هذا الزعم، 

وهو ا�صتمرار فكرة ال�صودان مورداً للعبيد.

لقد �صاحبت فكرة جمع مقادير كثيرة من الرقيق ماآ�صي حقيقة، 

35  مخطوطة كاتب ال�صونة – اأحمد بن الحاج علي – تحقيق ال�صاطر ب�صيلي – �صفحة 92. 

36  قبطان: �صليم – رحلة اإلى اأعالي النيل الاأبي�ض )1839 – 1840م( – حررها وقدم لها : نوري الجراح- 

دار ال�صويدي للن�شر والتوزيع – الطبعة الثانية 2006م – �صفحة )127(.
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فتقل�ش  ال�صكان،  غزير  ال�صودان  كان  )الغزو(  الفتح  اأيام  عند  اأنه  اإذ 

عددهم الآن )0)18م( اإلى اأقل من الثلث، فقد هاجر النا�ش اإلى دارفور 

والحب�صة واأوا�صط البلد ليعي�صوا مع الزنوج الذين واإن كانوا اأكثر منهم 

 .
(37(

تخلفاً اإل اأنهم قطعاً اأكثر اإن�صانية واأرق �صعوراً من الأتراك

مبلغاً  الرقيق  التركي في جمع  بال�صتعمار  الق�صوة  بلغت  وكذلك 

با�صا  خور�صيد  كان  اإذ  الفرد،  لإن�صانية  اعتبار  اأدنى  ي�صع  ل  موؤذياً 

)1826م - 1838م( ير�صل قواته اإلى اأر�ش الزنوج في ف�صل الفاف 

بحجة جمع الزية. وكان بع�ش هوؤلء الزنوج م�صالمي ل يبدون اأية 

مقاومة، فيفر�ش عليهم تقديم الذهب وعدد معي من الرقيق، وكانوا 

يبالغون في العطاء خوفاً من غ�صب البا�صا، للدرجة التي كانوا ي�صحون 

وكان خور�صيد  الزنوج..  عدد  نق�ش  اإذا  واأقربائهم  باأ�صدقائهم  فيها 

يمكث اأربعة اأو خم�صة اأ�صهر في المنطقة، ثم يعود اإلى عا�صمة الإقليم 

حيث ي�صنف الرقيق اإلى اأنواع ودرجات، في�صتاأثر هو باأح�صنها ويجند 

من هم في الدرجة الو�صطى في القوة ذاتها لتجديد فعاليتها، ويوؤخذ 

بدلً  النود  لتوزيعهم على  الأخرى  اإلى الرطوم والحاميات  الباقون 

.
(38(

من المرتبات

بل فر�ش على حملة الرتب الع�صكرية اأو ما يعادلها من الوظائف 

المدنية الم�صاهمة بالرقيق بطريقة ن�صبية على النحو التالي: ملزم ثان اأو 

اأول )1(- نقيب )2( - رائد )3( - قائد كتبية ))( - مقدم )16( - 

عميد )30( - لواء )0)( - الحكمدار )50)

37  هيل: ريت�صارد – على تخوم العالم الاإ�صلامي )حقبة من تاريخ ال�صودان( 1822- 1841م- الترجمة 

من الاإيطالية اإلى الاإنجليزية ريت�صارد هيل – الترجمة اإلى العربية: عبد العظيم محمد اأحمد عكا�صة – ثريا 

الزين �صغيرون- دار الم�صورات للن�شر والطباعة والتوزيع- الطبعة الاأولى 1987م- �صفحة )91(. 

38  هيل – مرجع �صابق – �صفحة )75(. 



السودان.. عنف النخبة
51

ولم ي�صتثن من هذه ال�صربية حتى التجار. اأما قواد القوات النظامية 

ففر�ش على كل منهم اإمداد القوة باأربعي عبداً. وقد تم رفع ال�صريبة 

(39(
عن الم�صتخدمي الع�صكريي والمدنيي بعد وفاة اأحمد با�صا.

ومختلف  التعذيب،  اأنواع  ل�صتى  التع�صاء  الزنوج  هوؤلء  ويتعر�ش 

�صروب ال�صخرة والهوان وذلك منذ اللحظات الأولى للقب�ش عليهم. 

اإذ تهجم قوات الحكومة.. كما اأن الفظائع التي ترتكب في حق الرقيق 

ل تح�صى ول تعد. واإذا اأقدم اأمروؤ على قتل اأحد عبيده لأتفه الأ�صباب 

فل يعاقب على جرمه لأنه يعتبر جزءاً من متلكاته ويحق له الت�صرف 

 .
((0(

فيه كيفما �صاء

كانوا  الذين  الترك  يكون كل حكام  اأن  باأنه ل يمكن  يقال  والحق 

في ال�صودان على قدم �صواء في ال�صوء، ولكنهم ا�صتركوا في خ�صي�صة 

بع�صهم  �صد  الأ�صليي  ال�صكان  توظيف  على  العمل  وهي  واحدة 

البع�ش، ما اأورث بينهم �صغائن لم ينته مفعولها حتى الآن، تفعل ذلك 

ال�صودان  اأن  والحقيقة  واإن�صانية،  تح�صراً  اأقل  كونهم  اإليهم  تنظر  لأنها 

كان طفلً حينها مقارنة بالأو�صاع الم�صرية. 

واأفدح الأفعال كان يتعلق بجمع ال�صريبة حتى كتب محمد �صريف 

جمعها  في  والتع�صف  ال�صريبة  طبيعة  تلخ�ش  �صعرية  اأبياتاً  الدائم  نور 

يقول: 

وما اأبت ال�صودان حكم حكومة اإلى اأن اأتى �صعف المطاليب من 

م�صر 

39  هيل – مرجع �صابق – �صفحة )79(. 

40  هيل – مرجع �صابق – �صفحة )80(. 
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فكالثلث والثلثي للميري وحده ولل�صيخ والنظار اأ�صعافه فادر 

بكتف �صديد ثم �صرب مبرح ومن بعده الإلقاء في ال�صم�ش والحر 

واأوتاد ذي الأوتاد من بع�ش فعلهم واأ�صنع من ذا كله عمل الهر 

الق�صم الموكلي بالعذاب ي�صعون في  اأنه كان نظار  و)عمل الهر( 

�صروايل من يتاأخر عن دفع ال�صريبة هراً، وبعد اأن تغل يداه ويترك الهر 

في داخل ال�صروايل ويهوون عليه �صرباً بال�صياط، والهر يمزق ج�صده 

((1(
تمزيقاً.

النخبة ال�ساعدة بف�سل �سيا�سات العنف: التركي ول المت�رك: 

التعبير  وهي  )اللبة(  طبقة  ن�صوء  الأتراك  حكم  تجليات  ومن 

البروز  الطبقة  لهذه  مهدت  الأتراك  و�صيا�صات  للنخبة،  المرادف 

وجودها  وتر�صيخ  والبناء  للعمل  عديدة  مجالت  لها  اأفح�صت  بل 

اإلى  التركي  الحكم  �صيا�صة  وقادت   « القدال:  عند  نقراأ  القت�صادي، 

تحولت في الريطة الجتماعية في البلد. فقد اأدى الن�صاط التجاري 

ال�صاعد اإلى تزايد نفوذ )اللبة( اقت�صادياً وعددياً، حتى غدو فئة ذات 

�صاأن. فقد وجدوا في المجالت الديدة لتراكم راأ�ش المال التجاري، 

وفي فتح مجالت جديدة للمغامرة التجارية في النوب، ميادين خ�صبة 

لتو�صيع نفوذهم المالي، وانتهى الأمر ببع�صهم اإلى �صعود �صلم ال�صلطة. 

با�صا  الزبير  وذاك  كردفان،  لمديرية  مديراً  ي�صبح  برير  اأم  با�صا  فاأليا�ش 

امبراطوريات  اأكبر  من  واحدة  وين�صئ  به  خا�صاً  جي�صاً  ون  يكّا رحمة 

الرق، ثم عينته الحكومة مديراً على بحر الغزال، بل قام بغزو واحتلل 

41  �صقائق النعمان في حياة المهدي ووقائع ال�صودان – محمد بن عبد المجيد بن محمد ال�شراج – القاهرة 

1947- �صفحة )19(.  
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الكرك�صاوي  الله  كرم  وهناك  قرون،  ثلثة  دامت  التي  دارفور  ملكة 

بيه  اأحمد  ون�صيف   .
((2(

الزبير« رابح  اأمر  نن�صى  ول  عنقرة،  والنور 

عو�ش الكريم اأبو �صن مدير للخرطوم. 

عن  وتتمايز  راأ�صمالها  �صتراكم  التي  الديدة  النخبة  هم  وهوؤلء 

بقية المكونات المجتمعية، ولن تموت هذه الطبقة بل �صيعاد ا�صتثمارها 

م�صتقبلً عند كل حاجة، وفي المرات التي تفقد فيها وجودها المعنوي 

تعيد بناء ذاتها لتحافظ على المتياز، األي�ش الناظر اإلى واقعنا اليوم يجد 

نف�صه اأمام ذات الثيمة، ثيمة النخبوي قريب ال�صلطة ومداهنها، المتخم 

بف�صلتها، اأمام اآخر م�صتبعد ومقموع، منوع عنه مار�صة وجوده الحر 

اإل اإذا انتزع الأمر انتزاعاً، وهذه هي كينونة ما ن�صميه �صراع )الهام�ش 

والمركز(، اإنه قادم اإلينا من فترات بعيدة، ولي�ش وليد اليوم. 

وبالفعل ا�صتعان الأتراك في حكمهم لل�صودان على بع�ش الوجهاء 

وتركيب  ال�صيادة  من  هوؤلء حقهم  الحظوة  اأ�صحاب  ونال  المحليي، 

هي  جديدة،  طبقة  تكونت  هنا  ومن  والمادي،  الرمزي  راأ�صمالهم 

م�صتعمراً  فيه  يرون  يكونوا  لم  اأنهم  )الحقيقي  الم�صتعمر  مع  متعاونة 

ووكلء  حكام  بي  الق�صمة  هذه  اأهداف  ومن  الكل�صيكي(،  بالمعنى 

المتياز  دائرة  وتو�صعت  ال�صيا�صي  العنف  حالة  تجذرت  المحليي  من 

للبع�ش، ومن هنا بداأت علقة الطرق ال�صوفية بالحكام الأتراك، وتركز 

وهم  ل،  ولما  لل�صلطة،  ذراعاً  ي�صكلون  وباتوا  فاأكثر  اأكثر  ح�صورهم 

من تقوم عقيدتهم على الم�صالحة مع ال�صلطان اأياً كان نوعه، فالفكرة 

المركزية عند المت�صوفة تتلخ�ش في ترك ما »لله لله، وما لقي�صر لقي�صر« 

42  الاإمام المهدي – محمد اأحمد بن عبد الله- 1844- 1885م- الدكتور محمد �صعيد القدال – دار الجيل 

)بيروت( – الطبعة الاأولى 1992م- �صفحة )20(. 
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اأنه عبر  اأثر م�صيحية في الت�صوف الإ�صلمي، و�صحيح  ولعل هذا من 

فترات طويلة دخل بع�ش المت�صوفة في �صراع مع ال�صلطة. 

باتت  النيل والو�صط  لنف�صها في  التي ر�صخت  القوى الديدة  اأما 

داهنوا  ولأنهم  ال�صودانيي،  اأو�صاع  مجمل  عن  تعبر  التي  النخبة  هي 

ال�صلطة ووقفوا ينفذون اأحكامها اأو اأقله تركوا العبث معها ما تركتهم، 

فاإن هوؤلء هم من �صيكون محل غ�صبة المهدي ودولته، اإذ كل من تعاون 

مع الأتراك بات في نظر المهدي خائناً اأو اأقله يتوجب عليه اإثبات نية 

التوبة، اإلي�ش كل من اأنكر مهدية الرجل قد كفر؟!. 

بع�صهم  اأو  الأ�صليي  ال�صكان  اإ�صراك  في  الأتراك  �صيا�صة  اأن  كما 

على الأقل في مار�صة تجارة الرق �صاهمت بل وكر�صت للثنائية، وهي 

ثنائية الهام�ش والمركز – اإذ انخرط الكثيرون في خدمة ال�صلطة التركية 

ال�صتعمارية م�صحوب ذلك بقراءة محددة في �صياق ال�صروط التاريخية 

التي حكمت الظاهرة اآنذاك، لكن تجلياتها انفرطت اأكثر وعبرت عن 

النخب، واأخيراً في واقع  اأو�صاط  المهدية، ولحقاً في  نف�صها في فترة 

ال�صودان اليوم. 

وبعد عر�صنا لبع�ش ملمح الحكم التركي ال�صتعماري في ال�صودان 

نعر�ش للحركة المهدية التي جاءت تعبيراً عن نهاية مفعول ال�صترقاق 

الرق  معي  ن�صوب  ب�صبب  الحال  ا�صتقر  اإذ  التركي،  الحاكم  ذهن  في 

عند الأتراك وبداأ الحاكم التركي ينظر ناحية اأخرى لل�صتفادة من هذه 

الغرافية التي احتلها بالغزو، لكن المهدية كانت ول زالت لحظة فارقة 

اإلى  الحاجة  عن  قوي  تعبير  والجتماعي، لحظة  ال�صيا�صي  تاريخنا  في 

معنى اجتماعي جديد، ولكن ما يجب لفت النتباه اإليه، اأنها دخلت 
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الغرب هو في  اأق�صى  ناحية  المهدي  فتحرك  ذاتها،  بالعدة  الميدان  اإلى 

بالهام�ش،  المركز  �صرب  بالعامة،  النخبة  �صرب  عن  تعبير  خل�صاته 

فقد ا�صتقر ال�صودان حينها على تق�صيم ثنائي، هام�ش ومركز، اأو بي 

اإلى  المن�صوب  المتو�صطي  الح�صاري  المعنى  في  تت�صاويان  ل  حا�صرتي 

الف�صاء الم�صري المتحكم حينها في المجال ال�صيا�صي، وهما )الحوا�صر 

من�صرف  القادم  تحليلنا  فاإن  لذا  العرب(.  اأولد  اأو  )الغرب  و  النيلية( 

ناحية فهم هذه الثنائية عبر تفكيك العلقة بي المهدي وخليفته لحقاً 

عبد الله، اإذ الغر�ش فهم هذه الثنائية التي حكمت ول زالت تتحكم 

في عمليات اإنتاج المعنى ال�صيا�صي والجتماعي في ال�صودان.

الفاعل  على  بالتركيز  المهدية  ظاهرة  بتحليل  المتعلق  الف�صل  فاإلى 

الجتماعي فيها اأكثر من تجليات الظاهرة المحايثة لها.





الف�سل الثاني 

الْمهَْدِيَّة..

طهد،  بِيِّ المُ�سَ لّا فِيُّ بَيَْ الَْ حَالُف الَْ التَّ

ب.. وَالْهَامِ�سِيُّ الْمرَُكَّ
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ت�طئة: 

من  تاأثير  اأدنى  دون  حرفته  يمار�ش  اأن  كاتب  كل  يريده  الذي  اإن 

تنتج  التي  هي  والحقيقة  الحقيقة،  لأجل  ذلك  يفعل  كان،  طرف  اأي 

التي  بل  الاهزة،  الأحكام  من  والهروب  المتاأمل،  ال�صير  عبر  ذاتها 

عن  الكتابة  �صجل  في  والممكن  خوف،  دون  التعميم  قابلية  تملك 

تاريخنا الجتماعي اأن يفهم الباحث اأنه �صيمر تحت ج�صور من ال�صك 

اأن موؤ�ص�صاتنا الجتماعية ظنت في  اإذ  والتخوين والتخويف كذلك، 

نف�صها ح�صانة من النقد، وال�صبب كونها تفهم النقد حالة من الت�صفي 

فالفعل  المجانية،  الأفعال  وهذه  ومالنا  العيوب،  وك�صف  والتعري�ش 

اأركانها  تثبيت  ويعيد  المقولت،  يفكك  اأن  الأ�صيل  واجبه  النقدي 

فال�صرطان  المعقولة،  والروؤية  ال�صحيح،  الفهم  موقع  منه  تقع  بحيث 

للنقد يتمثلن المو�صوعية والعقلنية، بح�صب ما نفهم من در�ش النقد. 

لم  بل  جيداً،  يعرفه  وهو  ال�صودان  اإلى  الم�صتعمر  دخل  اأنه  ذلك 

الحال  بطبيعة  وهذا  اأهله،  ل�صالح  البيت  ترتيب  اإعادة  ذهنه  في  يكن 

�صاأن الم�صتعمر اأينما حل، اإذ وجد عند دخوله م�صارب القبيلة الدينية 

)اأم درمان( مجموعة تعي�ش خارج التاريخ، هكذا فهم، وهذه حقيقة، 

والموؤ�ص�صة التي تركبت في ظل حكم الليفة عبد الله، هي موؤ�ص�صة دينية 

ذهب  فقد  الأركان،  مكتمل  غير  مهدوي  تراث  على  تتكاأ  غنو�صية 

�صاحب الدعوة قبل اأن يراها تعم الم�صرقي كما ب�صر اأن�صاره وح�صدهم 

عن  الغائبة  اللحظة  فالمهدية  اأراد،  ما  له  وكان  جي�صه،  �صفوف  في 

ال�صيا�صة  مار�ش  الذي  الليفة  �صخ�ش  في  اأذاها  تمثل  مراراً،  نف�صها 

بوعي باطني يفتقر اإلى اأدنى درجات الح�صا�صية الجتماعية، فقتل هنا 

وذبح هناك، واأ�صاع جواً من العنف الجتماعي ما كان له اأن ينغر�ش 
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في ج�صدنا ويظل حتى الآن لول هذه الذهنية المرتبكة والتي ل تفهم 

دينياً متخلفاً بمعايير  الليفة حاكماً  ال�صلطان، كان  اإل حق  الدين  من 

تاأ�صي�ش  على  الم�صتندين  الحكام  من  بمجايليه  قارناه  ما  اإذ  الفترة،  تلك 

الظاهرة على هدى من الغيبيات والرافات الجتماعية. فجاء حكم 

الثقافة  – 1898م( ليبذر اأخطر فيرو�ش في ج�صد  الليفة )1885م 

ال�صودانية، فبموجب تخر�صات واأوهام ذات بعد عقدي، عقد الليفة 

لواءه على حقه الإلهي في الحكم، ولماذا ل يفعل ذلك وقد عينه المهدي 

الم�صلمون  عا�صه  تاريخي  لواقع  موؤذي  ا�صتلف  الأول، وهذا  خليفته 

منذ رحيل الم�صطفى �صلى الله عليه و�صلم، ال�صوؤال ماذا نعني بالفيرو�ش 

الذي ركبه حكم الليفة؟ نقول هو فيرو�ش، العنف ال�صيا�صي الم�صتند 

على اأيديولوجية غيبية، والعجيب اأن هذه الفيرو�ش �صرب نخبتنا يمينها 

وي�صارها، الأولى تب�صر بالذي تفهمه من الدين والدولة، والثانية تغمط 

اأقانيم للحداثة  المجتمع حقه وتتعالى بدواعي ر�صولية تظن في نف�صها 

وجب تعميد الميع عندها وفيها.

اإنه التوح�ش والذي يفيد ال�صرا�صة والوح�صية وال�صونة في الفعل، 

وهذا ما ينطبق على حكم الليفة، وللحق فالمهدية التي ن�صفها بالثورة 

التي  الأكبر  حمولتها  لكن  فعلً،  ذلك  فعلت  الوطن،  حررت  التي 

�صبت في ج�صدنا كانت العنف، ولو طرحنا ال�صوؤال، ماذا لو لم يقم 

المهدي بثورته، وترك الأمر ي�صير في طريقه تحت حكم الأتراك؟ ترى 

ماذا �صيكون وجه ال�صودان الآن؟ اعتقد اأن هذا �صوؤال م�صروع، فالذي 

تراث  فالمهدية  المنطقي.  اإمكانها  �صوى  �صيء  ل  حقها  الأ�صئلة  يمنح 

ال�صيا�صي، لأن  بالقوة في عقلنا  وال�صاكن  عنه،  الم�صكوت  العنف  من 

ال�صيا�صة ل تعرف منطقها خارج �صروط المجتمع، وظاهرة المهدية ما 
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وجدت عنفاً في الظاهرة لت�صير في طريقه عنوة عنها، لقد كان المجتمع 

ال�صوداني يعي�ش حالة الت�صكل مع انخفا�ش حالة العنف التي يو�صف 

بها الأتراك. بل كان الحكم التركي ي�صير ب�صكل اأكثر احترافية في اإدارة 

العنف  الأقل فترت همة الماعة في موا�صلة  البلد وتطويرها، على 

�صد ال�صكان، وما نريد قوله، اإن حركة المهدي لم تكن كما ندر�ش هبة 

�صعبية لأجل طرد الغزاة، بل في جوهرها عنف طبقي ي�صتند على اأطر 

ب�صبب  بل  الأتراك،  ظلم  فقط  لي�ش  للمهدي  المركزي  فالدافع  دينية، 

�صمال  في  الديني  الإ�صلحي  ال�صيا�صي  م�صروعه  موا�صلة  من  منعه 

ال�صودان.

البنية الخرافية للتدين الإفريقي )ال�س�داني( في القرن التا�سع ع�صر: 

اإن الدين الذي انخرط فيه ال�صودانيون ن�صخة عرفانية منه، ولي�ش 

من دليل اأكثر لو ت�صفحنا كتاب طبقات ود �صيف الله، والعرفان كما 

التي  الدينية  التيارات  »جملة  اأنه:  الابري  عابد  محمد  الأ�صتاذ  يعرفه 

تلك  هي  الدين  واأمور  بالله  الحقيقية  المعرفة  اأن  تعتبر  كونها  يجمعها 

التي تقوم على تعميق الحياة الروحية واعتماد الحكمة في ال�صلوك، ما 

يمنح القدرة على ا�صتعمال القوى التي هي من ميدان الإرادة فالعرفان 

يتخلق  الذي  فالعرفاني  العقل«،  عن  بديلً  الإرادة  تجنيد  على  يقوم 

اإلى  دينية  وفل�صفة  كعلوم  الهرم�صية  )تن�صب  الهرم�صية  الأ�صطورة  من 

هرم�ش المثلث بالحكمة الناطق با�صم الإله(، وينادي بالك�صف والروؤيا 

درجاته،  واأدنى  التفكير  اأنواع  اأب�صط  يمار�ش  ثم  والتاأويل،  والحلم 

�ش با�صتمرار الهروب اإلى عالم العقل الم�صتقيل، بالإ�صافة اإلى اأنه  ويكرِّ

العرفان، كظاهرة  من خلل  للعالم  �صحرية  نظرة  تكري�ش  ي�صاهم في 
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با�صتمرار  يهرب  »العرفاني  الآتي:  في  الابري  فيركزها  وكنظرية. 

تكري�شٌ  وكنظرية،  كموقف  العرفان،  المفل�صفة،  الميثولوجيا  عالم  اإلى 

العامة  للبنية  اأي�صاً  تكري�ش  فهو  واأخيرا؛ً  اأولً  للعالم،  ال�صحرية  للنظرة 

العلم،  ولي�ش  ال�صحري،  الفكر  فيها  ل  ي�صكِّ التي  القديمة  للثقافات 

للجابري(.  )القول  الراهنة  معلوماتنا  –هذا ح�صب  الأ�صا�صي  الفاعل 

�صيئاً  لي�ش  العرفاني  الك�صف  واأن  بال�صحر؟،  نه�صة  وهل يمكن تحقيق 

الفعالية  درجات  اأدنى  هو  بل  العرفانيون،  يدعي  كما  العقل،  فوق 

العقلية؛ ولي�ش �صيئاً خارقاً للعادة، فهو لي�ش منحة من طرف قوة عليا، 

ل  يها،  تغذِّ التي  المخيِّلة  فعل  المراقَبة،  غير  الذهنية  العادة  فعل  هو  بل 

المعطيات الذهنية المو�صوعية الح�صيّاة، ول المعطيات العقلية الريا�صية، 

بل معطيات �صعور حالم غير قادر على مواجهة الواقع والتكيُّف معه 

اإلى  فيلجاأ  اأو كليهما معاً،  اأو عقلية  ال�صيطرة عليه مادية  والعمل على 

الدين والأ�صاطير والمعارف  ينتقي عنا�صره من  به،  عالم خيالي خا�ش 

.
((3(

ال�صائعة

اإن ان�صرفنا مع المقولة الرائجة باأن الدين ب�صبب من  لعلنا ل نغالي 

ا�صمحلل الدولة الإ�صلمية القاب�صة، بات عر�صة اإلى التاأثر بالعنا�صر 

من  اأن  اأولً:  نزعتان،  فيه  تحكمت  اإفريقيا  في  فالإ�صلم  الغنو�صية، 

تبتعد  ب�صاعة  يملكون  الذي  ال�صوفية  الطرق  رجال  هم  الإ�صلم  ن�صر 

عن المدر�صية المتركبة بف�صل تغذيتها على الأبعاد الح�صارية، مثال م�صر 

الإفريقي  للوعي  الأ�صطورة ومرافقتها  تراكم  وثانياً:  وال�صام،  وبغداد 

في  الدين  واقع  قراأنا  ما  اإذ  بعيداً  لي�ش  والحال  التاريخ،  قبل  ما  منذ 

عمر  يوؤرخ  الذي  �صيف  ود  طبقات  لنقل  اأو  فمذكرات  ال�صودان، 

43 »)بنية العقل العربي، �ض379؛ تكوين العقل العربي، �ض343(
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ال�صلطنة الزرقاء )1505م – 1821م(. يك�صف عن البعد الأ�صطوري 

ال�صودانيي وقف عند هذه  اإ�صلم  اإن حتى من در�ش  العقيدة، بل  في 

بها  نعني  والتي  للإ�صلم،  الإفريقي  الختراق  خ�صي�صة  ال�صي�صة، 

الإرواحية و�صلطة الميثيولوجيا.

»المهدية« التي مُهِدَت بالعنف: 

، اإذ 
((((

الدولة المهدية، وعبارة دولة ن�صتخدمها مجازاً بطبيعة الحال

الدولة في عر�ش الليفة، وهو عر�ش الليفة عبد الله  تتوفر �صروط  لم 

فعلً، فالرجل اعتلى �صنامها بعد وفاة )المهدي( بحق اللفة كما هو 

بائن في �صفته، وحقيقة ورغم كل الآراء الناقدة والناقمة بل والمتحيزة 

�صد الرجل، فال�صحيح اأنه رجل )دولة( عا�ش في لحظة فارقة في الوعي 

على الأقل بالن�صبة اإلى �صودان الن�صف الأخير من القرن التا�صع ع�صر، 

ونحن من اأن�صار راأي البروفي�صور اأحمد اإبراهيم اأبو �صوك، اإذ يرى اأنه 

يجب التعاطي مع �صيرة الليفة عند اأفق الظاهرة التي كانت تحكمه، 

لكن ذلك اأي�صاً لن يمنعنا من مار�صة النقد تجاه حكمه، فالليفة مار�ش 

ال�صيا�صة دون وعي كامل باأدوار رجل الدولة، نعم.. يمكن ل�صخ�ش اأن 

ينتقد هذه الروؤية ويقول باأنه كان رجل دولة براغماتي ومعتد بالعنف، 

روما!،  يحرق  اأن  اإل  يملك  يكن  لم  نيرون  فاإن  المنطق  هذا  �صح  ولو 

وهتلر كان محقاً في ن�صر الموت بي العالمي!. فالليفة اإذ اأحكم قب�صته 

على الميع، وحارب من ناوئه منهم، بل لم يتورع في �صبيل الحفاظ 

على تركة المهدية من احتكار العنف ملبياً في ذلك نظرية ماك�ش فيبر 

44  الدولة ظاهرة �صيا�صية و قانونية تعني جماعة من النا�ض يقطنون رقعة جغرافية معينة ب�صفة دائمة و 

. م�صتقرة و يخ�صعون لتنظيم معينّن
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القائلة باأن الدولة تحتكر العنف، وكيف اأن الدولة اأداة للهيمنة. لكن 

الأول:  �صرطان  منا  ي�صتحق  الرجل  تجربة  نقد  فاإن  كذلك  والو�صع 

المو�صوعية في قيا�ش الظاهرة التي كان يتحكم فيها، يتحكم فيها ولو 

مقرون  اأحكامه  بع�ش  وتدبر  فهم  في   
((5(

العقلنية والثاني:  �صورياً، 

ذلك بنظر محايد في التحليل. 

وعلى جملة ما كتب عن هذه الفترة، فترة حكم الليفة، اأو تاريخ 

الدولة المهدية فاإن نتاجاتها رهينة باأ�صبابها، وفي ذلك فاإن الثورة المهدية 

كتب لها النجاح ب�صبب ال�صخط العام ووجود قائد كاريزمي ا�صتخدم 

المتوفر من القيم وهي قيم الغنو�ش الرافدة لمعنى المخُل�ش والمنقذ، لأنه 

ويرى هولت اأنه قد يكتب النجاح في الأغلب الأعم للثورة اإن كان 

بل  اإقليم محدد  اأو  معينة  يقت�صر على طبقة  الأفراد ل  بي  �صخط  هناك 

ي�صود المجتمع باأ�صره على اأن يكون نتيجة اأحقاد و�صغائن محددة، ل 

هذا  في  ما  وعلى   ،»
((6(

عار�صة.. اأحا�صي�ش  اأو  مبهمة  م�صاعر  مجرد 

الراأي من وجاهة اإل اأن تعميم طبيعة الثورات يحتاج وقفة في الحالة 

ال�صودانية، ل�صبط التركيب الا�ش بكل مجتمع. 

الموؤرخي، لكن  اأغلب  ان�صغال  وبالفعل قد وجدت لحظة المهدية 

من اأكثر اللحظات غيبة في تاريخ هذه الدولة هو جانبها الجتماعي، 

 -1885( الله  عبد  الليفة  حكم  فترة  تب�صيع  على  التركيز  تم  فقد 

وفي  المهدية:  �صجناء  باأدبيات  يعرف  ما  �صل�صلة  بوا�صطة  1899م( 

ال�صيت  ذائع  وكتابه  1932م(   – )1857م  با�صا  �صلطي  طليعتهم 

اإذ  الجــابــري،  عابد  محمد  للاأ�صتاذ  والمو�صوعية(  )العقلانية  الفهم  في  الثنائية  لهذه  مدينون  نحن    45

ا�صترطهما في عملية فهم التراث- راجع: نحن والتراث.

46  دولة المهدية في ال�صودان- عهد الخليفة عبد الله التعاي�صي )1885- 1898م(- ب.م. هولت- دار الجيل 

)بيروت( 1982م.
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�صنوات من  الكتب: )ع�صر  ال�صودان(، ومن هذه  والنار في  )ال�صيف 

الأ�صر في مع�صكر المهدي( للق�ش: جوزيف اأورفالدر، والإيطالي �ش. 

 I meei Dodici Anni di Prigionia روزيقونولي في موؤلفه

الحياة  1898م عن  وال�صادر في عام    in Mezzo ai Dervisci
في اأمدرمان بي عامي 1881م و)189م، وكتاب »مذكرات �صجي 

الليفة« ، �صارل�ش نيوفلد. واأ�صحاب هذه المذكرات كانوا �صفوة من 

بعد  عنهم  اأفُرِج  اأو  اأوطانهم  اإلى  بالفرار  لذوا  الذين  المهدية  �صجناء 

�صقوط الدولة المهدية عام 1898م. ومن ثم فقد »جاءت مذكراتهم 

ومبررةً  وجبروتها،  المهدية  الحكومة  لت�صلط  بكراهيتهم  مفعمةً 

»ظلم  من  ال�صودان  اأهل  �صيحرر  اأنه  بحجة  الم�صري  الإنجليزي  للغزو 

الدراوي�ش«، وينقلهم اإلى رحاب الحياة المدنية التي ب�صرَّ بها الم�صتعمر 

الأوروبي اآنذاك، و�صاغ الحجج والبراهي الموؤيدة ل�صرعيتها ال�صيا�صية 

.
((7(

والموارية ل�صواأتها الإمبريالية«

بارزاً في  اإذ لعبت دوراً  تاأثيراً،  اأما مذكرات �صلطي فهي الأكثر 

في  واأ�صهمت  تحديداً،  البريطاني  الغربي  العام  الراأي  وتجيي�ش  �صناعة 

هي  كما  الأبي�ش  الرجل  بعبء  للقيام  كت�صنر  اللورد  بحملة  التعجيل 

التي  المذكرات  وهذه  ال�صتعمار،  اأن�صنة  محاولة  في  الرائجة  العبارة 

�صلطي  مذكرات  هي  والارج  الداخل  في  وا�صعاً  �صدىً  اأحدثت 

نها �صلطي  ال�صودان«، والتي دوَّ بـ »ال�صيف والنار في  با�صا المعروفة 

من  با�صا  ونجت  ونقلها  1895م،  عام  المهدية  اأ�صر  من  هرب  اأن  بعد 

القارئ  ويلتم�ش  1896م.  عام  الإنجليزية ون�صرها  اإلى  الألماني  اأ�صلها 

وتقديم:  تحقيق   - عــيــان(  )�صاهد  الثنائي  والحــكــم  والتركية  –المهدية  ميخائيل  يو�صف  مــذكــرات    47

بروفي�صور اأحمد اإبراهيم اأبو �صوك- مركز عبد الكريم ميرغني )الطبعة الثانية( 2007م. – المقدمة �صفحة 

بالترقيم )ب(.
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عهد  على  وتحامله  �صلطي  �صخط  والنار«  »ال�صيف  ثنايا  في  المتب�صرِّ 

الليفة عبد الله ب�صفة خا�صة، والمهدية ب�صفة عامة، وال�صبب الظروف 

التي عا�صها �صلطي من حاكم �صاحب �صلطان وجاه في دارفور اإلى 

اأ�صير و�صيع يعتنق الإ�صلم خوفاً من �صلطة الدولة المهدية، وطمعاً في 

المو�صوعي في  البُعد  اأفقدته  التي  العوامل  اأهم  الدنيا كانت من  الحياة 

�صرد بع�ش الوقائع التاريخية، وجعلته يركن اإلى النمط العتذاري في 

وت�صالحه  للإ�صلم،  اعتناقه  ب�صاأن  �صجلها  التي  المتناق�صة  مواقفه  تبرير 

«، ورغم تحميل �صلطي وزر ت�صويه 
((8(

مع الدولة المهدية ورموزها.

ل  اإذ  الرجل،  �صجلها  كثيرة  حقائق  اإلى  بالنظر  مطالبون  فاإننا  المهدية 

يعقل اأنه كر�ش كل كتابه للت�صويه ولم يحفل عمله ببع�ش الحقائق عن 

الذي جرى، اإنه لو اأراد ذلك ما ا�صتطاع، لذا فاإن تجريم الكتاب يخفي 

الغر�ش من دفنه حياً. 

المعية  الهوية  تاريخ  من  يتجزاأ  ل  جزء  المهدية  تاريخ  اإن 

عقود  ثلثة  من  اأكثر  بعد  الم�صهد  اإلى  اأُح�صرت  التي  النخب  للنخب، 

داخل  ال�صري  بالتوا�صل  نوؤمن  لأننا  بذلك  نقول  الدولة،  انهيار  على 

البنية  داخل  ان�صرابات تحدث  ثمة  اأي  �صرياً،  تنا�صلً  وبو�صفه  الوعي، 

فالأ�صئلة  اللوعي،  في  عالقاً  يظل  ما  ذلك  في  �صاهدنا  الجتماعية، 

الجتماعية ل تنزل فجاأة هكذا، هي ر�صيد متراكم من ق�صايا الإن�صان 

وبيئته، ولذلك حينما نقول اإن المهدي لم ينح�صر اأثره في فترة ن�صاطه 

ال�صيا�صي بي )1881م( وحتى وفاته )1885م( بل ظل و�صيظل لأن 

فاعليته م�صتمرة ولو في �صور من التمثلت الفية داخل الذاكرة. 

عن  وتعبر  تخ�صها  حيثيات  لها  اجتماعية  ظاهرة  كونها  والمهدية 

48  مرجع �صابق – �صفحة )ج(.



السودان.. عنف النخبة
67

�صياقها الجتماعي والإن�صاني فهذا اأمر ل نزاع حوله، والأكثر اأنها ل 

المهدية  اأي�صاً حملت  ولكن  ال�صوداني،  العقل  على  تاأثيراً  تمار�ش  تزال 

موتها في جوفها، لأنها كانت تعبيراً حقيقياً عن مرحلة حرجة فينا، 

ول تعمل على اإعادة تحرير الواقع ل�صالح معنى اأف�صل في ال�صيا�صة، بل 

ظلت تعبيراً متناق�صاً وبقاياه ل زالت تعبر عن نف�صها في �صكل ثنائيات 

واأدق  العرب..(،  واأولد  البحر  –اأولد  )هام�ش ومركز  �صاكلة  على 

اإليه الأ�صتاذ محمد اأبو القا�صم حاج  و�صف يقع لهذه التجربة ما اأ�صار 

اإليها عند تحليل بنيوي لماهيتها، فقد قال بوجود ثلثة  اإذ نظر  حمد، 

في  المهدية  التجربة  اأمام  الم�صهد  عقدت  لل�صودان  تاريخية  مكونات 

مطالع تكوينها، يقول:«واإذن فالق�صية »المهدية في طورها التاأ�صي�صي« 

لم تح�صم بعد، ق�صية الفور تقلي الم�صبعات التي اأ�صبحت مهدية الغرب 

اأ�صبحت  والتي  غياب طويل،  بعد  العائد  »دينج«  وق�صية  ال�صوداني، 

اتحادية  ختمية  اأ�صبحت  التي  جماع«  الله  »عبد  وق�صية  »اإفريقية«، 

. وحاج حمد ي�صير 
((9(

�صقيقة.. تركيبة ال�صودان التاريخية التقليدية«

اإلى ثنائية هذه الثورة، وكيف اأنه ت�صاغلت عن تلئيم بقية المكونات. 

اأنها  اأهمها  عوامل،  عدة  اإلى  فينا  المهدية  تاأثير  يعود  راأينا  وفي 

اأن  اأي  عرفانية،  ب�صورة  المتدين  المجتمع  في  الدين  �صوؤال  طرحت 

المهدي اأراد بدعوته تثبيت معنى جديد للتدين، معنى ياأخذ في اعتباره 

اأحوال الظاهرة ل اأن يراقبها فقط كما كان الحال عند جملة المت�صوفة، 

والذين فارقهم الرجل لي�ش فقط لختلف فقهي كما ي�صاع وندر�ش، 

م�صتكنة  راكدة  تكن  لم  المهدي  فقيم  عنده،  الوعي  لختلف  بل 

الاأول �صفحة  الجــزء  القا�صم حاج حمد-  اأبــو  – محمد  الم�صتقبل  واآفــاق  التاريخي  المــاأزق  ال�صودان    49

)480(- 1996م.
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ثوريته كمنت  بل  واإن�صانه،  للمجتمع  الطبيعي  النتخاب  انتظار  وفي 

العدل،  الظلم وتحقيق  لرفع  الرئي�ش  المحرك  القيم هي  اأن  فعاليتها في 

اأن  وجب  الن�صالية  فحوادثه  الوقائع،  رتابة  ك�صر  عبر  ذلك  كان  ولو 

ما  ال�صودانية،  للذات  للهوية، وموؤثر جاذب ومكي  تدر�ش كمعطى 

انعك�ش لحقاً كما �صنرى في وعي النخبة، واأثر في تاأ�صي�صاتهم النظرية 

حول الدين والهوية.

طهد، والهام�سي المركب: المهدية التحالف الخفي بين الجلابي المُ�سَ

حركة  بدايات  اأن  فيها،  النظر  يمكن  التي  الإ�صارات  اأهم  ومن 

اإذ  ال�صخ�صية،  ارتبطت بهمومه ومطامحه  ال�صودان  �صمال  المهدي في 

اإ�صارات  لم نراه ينادي بمعاداة الأتراك اأو الحد من ظلمهم، بل لم ترد 

وا�صحة حينها حول ميول ن�صالية للرجل، فالق�صة الأ�صهر هي خلفه 

مع �صيخه، بالطبع ل نريد الطعن في جدوى اأفعال المهدي في بداياتها، 

اإذ لم يتبلور لديه ح�ش وطني بالمعنى الدقيق، اإل بعد مقابلة عبد الله، 

ولعل هذا اأمر واجب النظر والتمحي�ش، فقوة الليفة في اإدارة الدولة 

يهيمن  داخلي  لهاج�ش  امتداداً  عدها  يمكن  التوح�ش  حد  ت�صل  التي 

عليه، اإذ هو )�صاحب الدعوة(، فهل كان المهدي هو المظهر ال�صمالي 

المهدي  اأو�صح هل كان  )الهام�ش(؟ بمعنى  قادم من  ل�صوت  )المركز( 

ال�صر الذي عبر عليه الليفة عبد الله؟، عبر عليه ب�صبب من فهمه طبيعة 

المهدية  كانت  وهل  ال�صودان؟  �صمال  في  المتمركزة  النخبة  موؤ�ص�صة 

حركة للهام�ش �صد المركز؟، لنرى..

اإن ما يدعم هذه الروؤية ا�صتئثار الليفة بمقاليد الأمور والت�صرف   

خلفة  توليه  على  قا�صراً  فقط  الأمر  كان  ولو  للعنف،  غريزي  بدافع 



السودان.. عنف النخبة
69

دينية، ما كانت اأفعاله تاأتي متكئة على عنف �صد النخبة في ال�صمال 

تتدثر  اإرادة خفية  العنف  هذا  ثنايا  نلمح في  بل  الغرب،  وكذلك في 

بالحق الديني لتولي الحكم، والعجيب كذلك اأن كثير من اأفعاله ال�صيا�صية 

خالفت اأ�ص�ش هذه الدعوة، ونف�صر هيمنة الليفة على المهدي من قول 

ال�صلم، )من لم تكن له محبة في الليفة  المهدي نقلً عن ال�صر عليه 

عبد الله ل تنفعه ول تحييه مذاكرة المهدي، كما ل تحيي المطر الع�صبة 

تبادل الأدوار،  ، بل الليفة في نظر المهدي بعد 
(50(

المنقطعة( الياب�صة 

ال�صلطة المنتهبة منه بفعل روؤاه الإ�صلحية ال�صيا�صية ومزاحمة القوى 

النيلية القريبة من ال�صلطة، ثم تمكي الليفة من الحكم، نجد المهدي قد 

منح الليفة موقعاً قد يبدو عند الفح�ش الدقيق اأعلى منه �صخ�صياً، اإذ 

عادة  للدعوة  الإلهية  الأ�صرار  وامتلك  العالية،  والإرادة  القوة  اإ�صباغ 

هي من ن�صيب �صاحب الدعوة ل خليفته، يقول المهدي للملك اآدم 

عمر ب�صير الذي بدر منه ما يفهم اأنه معار�صة للخليفة )تقراأ معار�صة 

للدعوة وجذرها المتمثل في الليفة ولي�ش المهدي( يقول:)عبد الله هذا 

هو يدي وع�صدي، وعوني وعيبة �صري، ي�صهد بذلك الوارد وال�صادر، 

 .
(51(

وجب على جميع اأ�صحابي توقيره واتباعه(

اإن المهدي حقق م�صلحة الليفة لحقاً، فالرجل جربها من قبل مع 

الزبير )با�صا( )1831م- 1913م( ولم يحالفه الحظ، اإن هذه الإرادة 

هو  ما،  �صيئاً  تخفي  الله  عبد  الليفة  عند  وال�صيا�صي  بالديني  الم�صتترة 

(، هذا 
(52(

)اللبة موؤ�ص�صة  دور  تقلي�ش  الثروة عبر  اإلى  الطريق  تمهيد 

50  محمد اإبراهيم اأبو �صليم - الاآثار الكاملة للاإمام المهدي – المجلد الرابع – �صفحة )403- 404(. 

51  الاآثار الكاملة- المجلد الثاني- �صفحة 172

52  جلابة اأو الجلابي تعبير مفخخ حقيقة، واإن كنا ندرجه هنا نزولًا عند رواج ا�صتخدامه من قبل جماعات 

�صودانية لي�صت فقط في الجنوب. 
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ليحافظ على  الذكاء، واإل ما كان  لأن الليفة لم يكن رجلً متو�صط 

دولته هذه ال�صنوات )13( وي�صتطيع اأن يلعب اأدواراً مختلفة ليحافظ 

على �صلطته في و�صط نيلي متقدم عليه، ويملك موؤ�ص�صات را�صخة، فقد 

يكون المهدي �صاحب دعوة، لكن هذه الدعوة لي�صت بنت وعيه هو، 

كان الرجل م�صرح اعتله الليفة واأحلمه الرامية لحتلل البنية الأكثر 

التي  المنطقة  هذه  وو�صطه،  البلد  �صمال  وهي  الظاهرة،  في  ر�صوخاً 

ذلك،  من  لأبعد  تمتد  بل  الأتراك،  اأقامها  للحكم  نظم  فيها  تر�صخت 

تجنيد  وا�صتطاع  ال�صيا�صي،  مكره  اأعمل  والليفة  الم�صرق،  من  لقربها 

اإليه من بوابات كان الرجل يزمع الوقوف عندها،  المهدي والدخول 

وهي ال�صتيلء على المجال الديني الذي طُرد منه. 

اإن المهدي لم يكن يملك م�صروعاً �صيا�صياً حتى هجرته اإلى الزيرة 

اأبا، بل كانت م�صاغله ل تختلف كثيراً عن من تعلم على اأيديهم اأ�صول 

المحافظة  للتربية  نجيب  تلميذ  فالمهدي  �صيا�صياً.  الم�صتاأن�ش  العرفان 

ور تركياً، لكنه كان رجل  والم�صتندة على التراث الفقهي ال�صوداني المحُّا

دين بموا�صفات ثورية كامنة، اأما الليفة فقد اختار هدفه بعناية تامة، 

وهي  عليه،  ي�صيطر  اأن  المهدي  لدى  اإرادة خفية  تجنيد  عبر  وا�صتطاع 

على  ال�صيادة  حق  حق؟  اأي  طرد،  بموجبه  الذي  ذاته  الحق  يمنحه  اأن 

�صيخاً  الجتماعي  الثراء  ينال  ذلك  وبموجب  فيهم،  ي�صتثمر  جماهير 

له مريدون.. ولعل المهدية تحتاج اإلى فتح الدر�ش من جديد، والدر�ش 

الديد المق�صود يبداأ من فهم دور العقدي وال�صيا�صي، العقدي الموظف 

وال�صيا�صي  ال�صمال،  في  اللبة  تركة  من  المطرود  المهدي  ذاكرة  في 

معادلة  المعادلة؛  ويقلب  الجتماعية،  البنية  يغير  اأن  يريد  ل�صخ�ش 

الحتكار النيلي للمعرفة وال�صلطة مع اإق�صاء متعمد للهام�ش، والليفة 
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ا�صتطاع اأن يفهم ماذا يريد المهدي المختزن لذاكرة حرجة اأق�صته من 

اأرا�صي جديدة، تحقق  المهدي  يمنح  اأن  الليفة  فقرر  الأ�صيل،  ميدانه 

للطرفي مبتغاهما، الأول )المهدي( �صلطة على الأر�ش بموجب امتيازه 

جلبي ي�صتند على بعد عقدي هو في اأ�صله �صنيعة تركية للحفاظ على 

معادلة  لتغيير  )الليفة(  والثاني  ال�صودان،  في  والقبلي  الديني  التوازن 

نحن  ما  تفيد  الحقبة  لهذه  الماأ�صاوية  النهاية  لعل  بل  والمركز،  الهام�ش 

والهام�صي  الم�صطهد  اللبي  بي  خفياً  تحالفاً  كان  فالأمر  ب�صدده، 

�صاحب الم�صروع ال�صيا�صي.

وال�صوؤال هو، عن التحول في ال�صلوك ال�صيا�صي للرجل )المهدي( 

من  باإيعاز  كان  مور�ش، هل  الذي  العنف  الليفة- وعن  مقابلته  بعد 

الليفة عبد الله؟ والأهم في التحليل هل كان الأمر في جوهره ، ثورة 

الريف �صد المدينة؟ والتي تجلت في واقعنا ال�صيا�صي الآن بال�صراع بي 

لكتابنا  المهمة  اللحظات  هذه  تحليل  لنوا�صل  المركز؟..  �صد  الهام�ش 

ومو�صوعه.. 

وي�صتمر البحث، قدمنا ملمح عامة حول علقة الدعوة بالليفة 

عبد الله، والدعوة هنا نعني بها المهدية )الفكرة والدولة(، وقدمنا بع�ش 

مزاعم، ل ننكر اأننا ل زلنا نحتاج اإلى اإثباتها عملً على التحليل والنقد 

ل�صالح تجنيب الكتابة مزالق الحتميات، والأفكار المطلقة، والنهايات 

لها  ويح�صد  مزاعمه،  ي�صع  اأن  كاتب  لأي  ال�صهولة  من  اإذ  المقد�صة، 

الأمر �صعب  لكن هذا  النتائج،  لتغيير  كافية  اأنها  يظن  واأدلة،  �صواهد 

اأنه لي�ش من الممكن لأي قارئ اأن يقدم  اإذ  جداً في ناحية ما نكتب، 

مار�صة  ترخ�ش  في  يحاول  اأن  كذلك  بالكاتب  ونرباأ  بالمجان.  وعيه 

األعاب لغوية ي�صعى بها للتاأثير والعمل على قولبة وعي م�صتهلكيه، كما 
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اأن  المرنة، ويظن  اإجاباته غير  يقدم  اأن  ن�ش  اأي  المطلوب من  لي�ش  اأنه 

الطريق �صيكون مهداً ل�صالحه فيجل�ش م�صتعداً للت�صفيق. 

م�صتمر  امتداده  بل  تاريخياً،  �صاأناً  لي�ش  حوله  نكتب  ما  واإن 

و�صي�صتمر بطبيعة الحال، لأن الفكرة من التعقيد ما ي�صمح لها باللود 

م�صائل مركزية في  ا�صتباكها الذري مع  هنا  والتعقيد  اأطول،  فترات 

ال�صخ�صية والدولة ال�صودانية، ولن ي�صمح لك اأحد اأن تدعي بب�صاطة 

اأن هذه الدعوة )ملغومة( منذ ن�صاأتها، واأن تب�صط له كيف حفت بها 

وان�صقاقات  الهوية،  ا�صطراعات  ظلها  في  ون�صاأت  العنف،  عواتي 

اأمر مكلف  الذات، فالحديث اأن الليفة �صاحب الدعوة ل المهدي، 

اأن  دون  هذه  بفعلته  �صينجو  اأنه  يعتقد  الذي  للكاتب  مكلف  للغاية، 

يجابه بردود متنوعة، فبع�ش المنتمي لن يجد في �صعينا هذا اإل )كُفراً( 

بواحاً ب�صبب من طغيان القد�صية على التاريخ المهدوي، واإلحاق الرجل 

)المهدي( بن�صب ل ينازع فيه، ول ي�صمح بالدخول نقدياً عنده. 

هذا من �صاأن المنتمي اإلى تاريخ هذه الدعوة، اأما من ل ينتمي ب�صلة، 

�صيجد �صعوبة اأن يتخل�ش من ذاكرته التي تركبت بالقوة عبر المناهج 

بع�صه،  في  عادلة  غير  رواية  فالتاريخ  ال�صفاهي،  والتاريخ  والمقولت 

بل  مجاناً  ذلك  يفعل  ل  الأماكن،  كل  يدخل  اأن  النقد  من  والمطلوب 

هنا  ونحن  بالملة،  الأحكام  اإطلق  عن  ويتوقف  ال�صير،  يتمهل في 

اإعادة  يتمحور حول  الرئي�ش  بل هدفنا  وقتية،  اإثارة  مار�صة  ن�صعى  ل 

جهد  فهذا  الما�صي  لأجل  ذلك  نفعل  ول  الجتماعي،  التاريخ  قراءة 

)هام�ش/مركز(  الثنائية  تركيب  على  ا�صتغلنا  حينما  بل  طائل،  بل 

اأي  الأولى،  اإلى مظانها  بالق�صية  العودة  اإمكانية  اعتقادنا على  ان�صب 

يتمحور در�صنا حول، هل كانت )الثورة – الدعوة( – لحقاً الدولة، 
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المهدية تعبير اأعلى واأجذر عن ق�صية الهام�ش والمركز؟ اأي هل ت�صكلت 

بنيتها الجتماعية على اأ�صا�ش من �صراع بي طرفي الظاهرة، )النيل- 

العرب(؟!.

اإن هذه الأ�صئلة اأعله بطبيعتها لي�صت بريئة، بل ل تريد اأن تكون 

كذلك، فال�صعي كله ل�صالح فهم الدر�ش، واإعمال النقد، والذي نكرر 

النقد  للنقد،  طفولية  اأ�صكال  هذه  العيوب،  ك�صف  يعني  ل  اأنه  عادة 

هناك  وهل   ، المقولت(  حقيقة  )ل  تهافت  على  وتدليل  اإثبات  هو 

)الهام�ش  ال�صودانية من مقولة  ال�صيا�صية  ال�صاحة  اأكثر كلفة في  مقولة 

والمركز(؟! ليكفينا النظر في انف�صال النوب حتى نفهم.. 

اإن م�صمون الفقرات القادمة يتحرى موا�صلة البحث عن �صخ�صية 

الليفة في الدولة منذ ن�صاأتها وحتى رحيل المهدي، طمعاً في الو�صول 

اإلى حقيقة ما زعمنا اأن الرجل كان هو الدولة والدولة هو.

زمن )القبيلة( التي تحتاج اإلى مبداأ ديني اأو �سيا�سي لتمار�س الفتح: 

از لبناء الدولة، وكان بن خلدون  يلعب الدين الدور المحر�ش والحفّا

قد حدد ثلثة �صروط يراها دافع لإقامة الدولة، وهي: الع�صبية والف�صيلة 

رفنا الأ�صتاذ طه ح�صي في درا�صته  والعامل الديني اأو ال�صيا�صي، وقد عّا

حول بن خلدون، عن طبيعة تلوؤم هذه العنا�صر الثلثة وعملها حثيثاً 

والف�صيلة  الع�صبية  يقول: »تحفظ  الفتح،  وت�صجيع  الدولة  تاأ�صي�ش  في 

تلك  تخرج  اأن  لأجل  ولكن  بالفتح،  للقيام  وتوؤهلها  قوتها،  للقبيلة 

الأهلية للفتح، من القوة اإلى الفعل كما يقول ابن خلدون يجب تدخل 

اأن يحدد  اأو �صيا�صي، مَهمته  عامل ثالث، ذلك العامل هو مبداأ ديني 
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الغاية التي تجري نحوها القوة التي نالتها القبيلة، واأن ي�صحذ كذلك 

من تلك القوة، واأن ي�صير بها نحو طريق اأخرى، فيحول بذلك دون 

 
(53(

اأن ترتد هذه القوة المكت�صبة اإلى القبيلة نف�صها..«

اإن ما يهمنا في تحليل ن�ش طه ح�صي وهو ينظر لعامل بناء الدولة 

عبر الفتح، و�صحيح اأنه ي�صتند على القبيلة وتحليل اأدوارها عطفاً على 

ن�ش بن خلدون، لكن الذي يهمنا هنا عامل وحيد من هذه العوامل، 

اإن  العنا�صر  لباقي  ال�صيا�صي، والذي يعد المحرك  اأو  الديني  المبداأ  وهو 

لم يكن جوهرها الفعلي، واأي�صاً عن علقة ذلك بتركيب الليفة عبد 

واأعماله  دوره  فهم  ناحية  بذلك  والدخول  ال�صيا�صي،  وح�صوره  الله 

ذلك  وي�صتوجب  المهدي،  لمهدية  والدعوة  الدعوة،  تاأ�صي�ش  في 

نزعة  لديه  تاأ�ص�صت  كيف  هو؟  من  الليفة،  تكوين  فهم  بال�صرورة 

الكبرى �صاحبة  بالقبائل  لأقلية في و�صط مكتظ  انتماءه  ال�صلطة رغم 

تاأ�صي�صه  حول  زعمنا  ما  في  اأثر  لتكوينه  كان  وهل  والنفوذ؟  الحظوة 

للدولة المهدية، وا�صتخدامه المهدي كونه يحتكم على رمزية )اللبي( 

�صاحب النفوذ الح�صاري في الظاهرة ال�صودانية، كل هذه اأ�صئلة نطمح 

الإجابة عنها، وكيف اأن النود المنتظمي في الراية الزرقاء )راية الليفة 

الهاج�ش،  بهذا  منفعلي  كانوا  بعده(  من  يعقوب  واأخيه  الله،  عبد 

هاج�ش الفتح، فتح المركز اأمام الهام�ش الم�صتبعد، والمو�صوف بالتراجع 

القا�صم حاج حمد مبيناً طبيعة  اأبو  الح�صاري، وفي ذلك يقول محمد 

المزاجي وموقع المهدي بينهما، يقول: ).. تجمع غرب ال�صودان حول 

الفور  »جماع  يعني  الغرب  وكان   .. منتظراً  مهديا  باعتباره  المهدي 

53 – طه ح�صين – فل�صفة بن خلدون الاجتماعية )تحليل ونقد( – بالفرن�صية –لجنة التاأليف والترجمة 

والن�شر 1914م. 
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الإقليمي  وانعزالها  اإ�صلمها  بحداثة  تت�صم  وهي  وتقلي«  والم�صبعات 

والغرافي الطبيعي من مراكز الح�صارة المتو�صطية.. اإ�صافة اإلى تركيبتها 

 .
(5((

الجتماعية القبلية الأكثر تخلفاً في ال�صودان(

مهدياً )منتظراً( في ن�ش حاج حمد، تفي بالغر�ش اإذ بن�صرته �صيتم 

الثورات  اأغلب  قراأنا  الدولة، ولو  بنية  اإجراء تحول ح�صاري كبير في 

الواقع،  تغيير  ل�صالح  الديني  المخيال  توظيف  بعد  البعد،  هذا  �صنجد 

 : المهدي؟  حديث  على  ال�صتناد  من  اأكثر  منا�صب  مخيال  من  وهل 

لَّاى   �صَ
ّا
، عَنِ النَّابِيِ ِ

، عَنْ عَبْدِ الَلهّا مٍ، عَنْ زِرٍّا ثَنَا ابْنُ عُيَيْنَةَ، عَنْ عَا�صِ »حَدَّا

ا�صْمَ  اأَبِيهِ  وَا�صْمُ  ا�صْمِي،  ا�صْمُهُ  يُوَاطِئُ  »الْمهَْدِيُّا  قَالَ:  وَ�صَلَّامَ  عَلَيْهِ  الُله 

اأَبِيهِ من اأهل بيت النبي، من ولد  ةٍ لَ يَذْكُرُ ا�صْمَ  اأَبِي« وَ�صَمِعْتُهُ غَيْرَ مَرَّا

اأي منح�صر  اأجلى البهة  اأو الح�صي.  الزهراء من ن�صل الح�صن  فاطمة 

�صعر البهة اأقنى الأنف اأي طوله مع انحداب في و�صطه ودقة ارنبته. 

فيملوؤها  قبل خلفته ظلماً وجوراً،  الأر�ش  ليلة، تملأ  ي�صلحه الله في 

بعد خلفته ق�صطاً وعدلً، وذلك في اآخر الزمان«. والظلم هنا ل يتجه 

ناحية الأتراك وحدهم بل والم�صتفيدون من حكم الأتراك، والمفارقة 

ا�صتبعد  لكنه  بالدعوة،  القيام  قبل  الم�صتفيدين  المهدي كان من  اأن  هنا 

ب�صبب ميوله الن�صالية، الرجل ينا�صل عبر الدين وفي ت�صاعيف الظاهرة 

ل خارجها. 

الخليفة عبد الله الم�ل�د في العام 1841م، دراما البط�لة والطم�ح: 

»في اأكثر الأماكن كثافة و�صط اإحدى غابات جنوب دارفور، وفي 

كان  الأ�صجار،  و�صط  فتى  ت�صلل  المتوح�صة،  بالحيوانات  يعج  مكان 

54 ال�صودان الماأزق التاريخي واآفاق الم�صتقبل-  الجزء الاأول، �ض 94
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ذلك  الرجال  كل  �صاأن  ذراعه  على  و�صكي  يده،  في  بحربة  مت�صلحاً 

الزمان. وكانت تَلُوحُ على وجهه اإمارات حزن عميق مزوجة باإ�صرار 

اأنه كان بادي التحدي  �صديد، ورغم اأن ظاهره ينم عن األم دفي غير 

 .
(55(

والإ�صرار تجاه الموت والقدر«

فيفيان ياجي: في و�صف عبد الله التعاي�صي..

قبيلته: ينتمي عبد الله اإلى قبيلة التعاي�صة وهي من اأكبر فروع قبائل 

والعنا�صر  التركيبة  بنف�ش  تمتد  حيث  حدودية  قبيلة  بدارفور،  جهينة 

قحطانيون  جهينيون  وهم  الو�صطى  واأفريقيا  ت�صاد  داخل  اإلى  الب�صرية 

 ، والليفة هو البن 
(56(

ين�صبون بكلمة تعاي�صة الى جدهم اأحمد تعي�ش

الثاني لل�صيخ محمد الذي يلقب بتور�صي )وتعني الثور القوي العنيف(، 

قلنا لهذه الن�صاأة الأثر البالغ فيما �صت�صفر عنه الأيام لحقاً. 

وقد كانت كل عائلته والتي يقترح اأن ن�صبها اإلى الر�صول )�صلى( 

من علماء الإ�صلم اأباً عن جد، وكان الرجل يعمل في وظيفة ذات بعد 

ال�صئون الارجية للخلوي  اإليه والده محمد مهمة  اأوكل  اإذ  �صيا�صي، 

التي يملكها ويُعَلِم فيها القراآن ومبادئ الكتابة، وكانت تنح�صر مهام 

والقيام  الوفود  لقاء  في  الهام�ش(  دراما  في  لحقاً  )البطل  الله  عبد 

والطرق  الع�صائر  زعماء  مع  الم�صافهة  اأو  بالكتابة  اإما  بالت�صالت 

الأخرى، ومع مثلي الحكومة كذلك، لعل هذه المهام مهدت تركت 

اأثرها في �صخ�صيته ال�صيا�صية لحقاً، اإذ قيامه بلقاء الوفود يتطلب الكثير 

قبلي  و�صط  في  ال�صيا�صة  واألعاب  الم�صاومة،  على  والقدرة  الحنكة  من 

لممثلي  مقابلته  اأن  كما  المتوح�صة،  الم�صالح  وتحكمه  بالتع�صب  يمور 

55  رجال حول المهدي – فيفيان ياجي- جامعة الخرطوم – 2000م. 

56  راجع في ذلك موقع: الفحل:القبائل والاأن�صاب، 18 دي�صمبر 2011م
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وكيف  التركية،  ال�صيا�صة  عمل  طريقة  يفهم  جعله  بالتاأكيد  الحكومة 

تلك  بموؤهلته  ليعمل  ذاكرته  في  ذلك  كل  اختزن  لعله  البلد،  تدير 

�صانعاً مجده ال�صخ�صي، كما اأنه فيفيان ت�صير اإلى اأمر غاية في الأهمية 

التي  النزاعات واللفات  بف�ش  يقوم  الله كان  الليفة عبد  اأن  وهو، 

(57(
تن�صب من اآن لآخر بي الحيران )في اللوي( والم�صاجد.

الرجل،  وعي  مفردات  من  كثير  قومت  �صك  ل  كهذه  ن�صاأة  اإن 

و�صقلته  الوقت،  ذلك  بمعايير  كبرى  �صيا�صية  اأدوار  لعب  من  مكنته  اإذ 

وهذه  القوى،  توازن  لعبة  فهم  على  قادراً  قيادياً  �صخ�صاً  منه  وجعلت 

الموؤهلت �صاهمت بكثافة لحقاً في قرارات الرجل حينما �صار الحاكم 

باأمره في عا�صمة )اللبة(، كما اأن محيطه الذي تعلم فيه �صيئاً من اأ�صول 

ا�صتقرار  على  الحفاظ  ل�صالح  نفذها  �صيا�صية  مهام  من  ب�صبب  الحكم، 

موؤ�ص�صة والده، مكنته لحقاً من �صنع خيال �صيا�صي متقدم بمعايير الوقت 

ذاك، كما �صيتبي لنا في علقته بالمهدي )محمد اأحمد حينها(. 

غير اأن حادثة اأدت اإلى تغيير مجرى حياة الليفة عبد الله وع�صيرته 

تماماً، ونُذِكر باأن اأ�صلف الليفة عبد الله كانوا �صيوخاً للطريقة ال�صمانية 

)والمهدي كان مريداً في �صلك هذه الطريقة فهل الأمر �صدفة، اأم له ما 

بعده؟!(، وقد عملوا على ن�صرها في دارفور، وذلك اأن ال�صيخ محمد 

اأحد  اأبي ركبة خطاباً من  قبل وفاته في  تلقى  قد  الليفة( كان  )والد 

�صيوخ الطريقة ال�صمانية في دار جمع، وطلب منه الإذن لزيارته في اأبي 

ركبة، اإل اإذا كان ال�صيخ محمد يف�صل اأن ي�صرفه بزيارته في الزيرة اأبا 

وينزل �صيفاً عليه، غير اأن الموت حال دون قيام ال�صيخ محمد بالرد على 

بالورع  له  م�صهوداً  كان  والذي  لحقاً(  )المهدي  اأحمد  محمد  طلب 

57  رجال حول المهدي – �صفحة )10(.
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والزهد في اأنحاء الزيرة، وفي ذات يوم قال يعقوب لأخيه عبد الله: 

 
(58(

من الأف�صل اأن تذهب لروؤية هذا ال�صيخ واأن تعرف ما يريده.

اإذن ال�صدفة لعبت دوراً في هذا اللقاء الذي لم يغير مجري حياة عبد 

الله وقبيلته فقط، بل ال�صودان كله، فقد انتهى هذا اللقاء بعد �صنوات 

اإذ ن�صير بهذه  باعتلء عبد الله �صدة الحكم في منطقة )النخبة( ونحن 

م�صطلحات  فهذه  عرقياً،  ل  ثقافياً  تمايزاً  به  نق�صد  نخبة،   - ال�صفة 

تنتمي ولو ب�صكل خفي لطبيعة التكوينات الجتماعية في الوقت ذاك، 

تعك�ش  والتي  المهدي  و�صف  في  ميخائيل  يو�صف  اإ�صارة  نن�صى  ول 

اإذ  البحر،  من  ياأتي  لمن  وت�صورهم  الغرب  �صاكنة  من  النظرة  طبيعة 

يقول ميخائيل في و�صف المهدي: »وكان ال�صيخ محمد اأحمد جميل 

ال�صورة، حلو الل�صان ف�صيح في الكلم له جاذبية في النا�ش. والمعلوم 

عندنا نحن اأهل كوردفان اأي اإن�صان يح�صر من البحر كاأنه ح�صر من 

اأو مكة الم�صرفة، كون ل�صان اأهل البحر، طلق  بيت المقد�ش ال�صريف، 

(59(
ورطب، وجلدهم اأمل�ش«.

الحياة  طبائع  من  كان  الذي  التمايز  يك�صف  الن�ش  هذا  اإن 

الجتماعية في ال�صودان، اإذ يك�صف عن ف�صطاطي، )اأولد البحر – 

المهُلِكة  للثنائية  ب�صورة  ولو  اأ�ص�ش  قد  نظنه  ما  وهذا  العرب(  واأولد 

التعبير  كان  فلو  والمركز(،  )الهام�ش  ثنائية  وهي  ال�صيا�صة،  ج�صد  في 

ومع  اأنه  اإل  بالختلف،  وال�صعور  الو�صف  يتعدى  ل  حينها  عنها 

كونه  من  يتململ  الهاديء  ال�صعور  هذا  بات  لحقة  كثيرة  حوادث 

58  فيفيان �صفحة )11 – 12(.

– تقديم  عيان(  )�صاهد  ال�صودان  في  الثنائي  والحكم  والمهدية  – التركية  ميخائيل  يو�صف  مذكرات    59

2007م- �صفحة  الثانية  الطبعة  الكريم ميرغني-  اأبو�صوك- مركز عبد  اإبراهيم  اأحمد  الدكتور  وتحقيق: 

 ..)42(
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اعتراف اإلى اح�صا�ش بالفارق الم�صنوع بالقوة، والذي جعل كثير من 

الذاكرة  الذاكرة الحرجة،  يتحرك من هذه  المركز  ال�صلح �صد  حمل 

التي تخطت مرحلة العجاب بـ«الغريب الحكيم« اإن �صح التعبير اإلى 

محاولة اإلزامه العتراف بالآخر، فهل كانت المهدية هي اللحظة الأكثر 

و�صوحاً لعنف الأنا )المركز( �صد الآخر )الهام�ش(؟!

الله  وعبد  )المهدي(  اأحمد  محمد  بي  الم�صيري  اللقاء  حكاية  اإنها 

)خليفته( وباني دولته، ول نعدم وجود م�صابهات لهذا الأمر، فقد كان 

الليفة الفاطمي هو الرمز الديني الذي اُ�صتُغِل من قبل هام�صي اآخر هو 

جوهر ال�صقلي، اأو ال�صقلبي في بع�ش المراجع، فهل كان الليفة عبد 

الله هو جوهر ال�صودان؟!، لننظر بعي اأو�صع.. 

الخليفة والمهدي.. ت�ظيف الرمز الطبقي لجماهير الهام�س:

الذاتي  البعد  ومو�صوعية،  ذاتية  م�صاغل  ثمة  معكم  ن�صير  ونحن 

راأيناه  الذي  در�صنا  تجاه  الأفعال  ردود  احتمال  على  اأكثر  نتدرب  به 

يلم�ش قناعات الكثيرين، ويهز ما يملكون من ثقة في م�صيرة تاريخنا 

الجتماعي، وتاأتي ردود اأفعالهم تحمل اأ�صكال عدة، فثمة من �صيرف�ش 

ويعمل على اقتنا�ش جزء من ن�صنا هنا ويقتلعه من �صياقه، ومن يفعل 

اأن الن�ش المجتزء من �صياقه يفقد  ذلك معذور وله الحق، لكن  نعتقد 

حيويته، بل يفقد اأهم عنا�صره البنائية، فل يعود بفائدة تذكر اإن وظف 

خارج خارج �صياقه. فالذي يربط الن�ش بحقله لي�ش فقط معناه المراد 

اإخراج المعنى من  اإذ ي�صتع�صي  اإثباته، بل علقته بالبنية الكلية للن�ش، 

التاريخ  فالكتابة عن  لذا  للمعاني،  ال  فاللفظ وعاء حمّا المجرد،  اللفظ 

اأخرى غير منظورة  اأنها مكلفة، فاإن ثمة �صعوبات  الجتماعي فوق 
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وهي ما يمكننا ال�صطلح عليه ب�صراع الذاكرة، فالمطلوب من الميع 

عمليات  باإجراء  م�صموح  وغير  نف�صها،  فوق  متجمدة  الذاكرة  اإبقاء 

ت�صييل ل�صالح فهم مكوناتها، ولعل هذا هو دافعنا المو�صوعي لإعادة 

واأ�صكال  �صواهد  بع�ش  تحليل  �صوء  على  فهمها  المهدية،  در�ش  فهم 

اإن  النقد، وهذه مهمة �صعبة وذات عائد غير مربح  بمناأى عن  ظلت 

انغلق الدر�ش على التاريخ لت�صحيحه رغم اأن المطلوب عك�ش ذلك، 

فالمق�صود ت�صحيح الواقع بفهم الما�صي.

الفكرية،  حياتنا  في  المهدية  دقائق  امتداد  اأ�صرار  فهم  نوا�صل 

واللحظة  فيها،  الأولى  للحظات  و�صردي  �صيري  تتبع  عبر  ذلك  نفعل 

في  مركزية  �صخ�صية  ت�صكل  ملمح  في  البحث  بع�ش  كانت  ال�صابقة 

هذه الـ)ثورة( بل زعمنا اأنه �صاحب الدعوة ولي�ش فقط ظل �صيدها، 

اأكثر من الإمام، ومراجعنا كانت تقف عند كتاب  هو الظل المتحرك 

)رجال  كتابها  اأن  لها  اختيارنا  و�صبب  ياجي،  فيفيان  اأمينة  الدكتورة 

حول المهدي( يقطر اإعجاباً بالليفة عبد الله، اإن لم يكن يُعمده رمزاً 

لدراما البطولة والطموح كما �صمينا ح�صيلة اأفعاله، وهذا �صيرفع عنا 

التهام بنية �صوء �صد الليفة، والأمر في اأ�صله ل يرتبط ب�صوء اأو خير، 

الأمر يتعلق بالتحليل النقدي للتاريخ الجتماعي.

في  رغبة  اأدنى  )المهدي(  اأحمد  محمد  لدى  يكن  لم  بالفعل  هل 

اإعلن نف�صه مهدياً منتظراً يحرر البلد والعباد من ظلم الأتراك؟ هذا 

الدالة  الروايات  ال�صواهد، لكن  الكثير من  زعم كبير ونحتاج لإثباته 

على انخفا�ش م�صتوى تاأثره باإعلن نف�صه مهدياً كثيرة، بل تكاد كل 

الروايات توحي اأنه اأول ما �صمع بنف�صه مهدياً كان عند لقائه بالليفة 

عبد الله ولم يكن هاتفاً داخلياً، بل خرجت الكلمات م�صحوبة باأداء 
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�صك�صبيري قام به عبد الله بن محمد )الليفة(، ح�صب رواية فيفيان عن 

هذا اللقاء، ولكن يجب الوقوف عند حالة المهدي حي قابل الليفة 

الليفة،  مقابلة  قبل  المهدي  حياة  م�صيرة  فهم  اإلى  ونحتاج  الله،  عبد 

ت�صور  اأحمد  محمد  ذهن  في  كان  مدى  اأي  اإلى  وكا�صفة  مفيدة  فهي 

اأننا قد ن�صل ولو عن  ما للقيام بثورته الإ�صلحية، وما يفيدنا كذلك 

طريق التحليل ال�صتق�صائي �صيئاً ما اإلى حقيقة وعي المهدي كونه مهدياً 

منتظراً.

اإق�ساء متعمد وال�صراع ح�ل المتياز:

اإق�صاوؤه من حظيرة )النخبة( وقنع الرجل  اأحمد قد تم  كان محمد 

الم�صطر  �صعي  �صعى  اأنه  تقول  فالروايات  المذل حقيقة،  الروج  بهذا 

لإر�صاء �صيخه بالعفو عنه، وقبوله مرة اأخرى �صالكاً في الطريق، لكن 

ال�صيخ محمد �صريف لم يكتف برف�ش العفو بل قرع الرجل و�صعى في 

اإيذائه معنوياً. وتبداأ الحكاية اأن محمد اأحمد كان قد اأتم درو�صه على يد 

ال�صيخ محمد الير، ثم توجه �صوب ال�صيخ محمد �صريف حفيد ال�صيخ 

الطيب �صاحب الطريقة ال�صمانية، وانتظم في �صلك موؤيديه ذلك في 

جعله  ظاهراً  تق�صفاً  اأبدى  الرجل  اإن  الرواية  وتقول  1861م،  العام 

خا�صة  و�صعية  منحه  الذي  ال�صيء  الموؤيدين  �صلك  في  ب�صرعة  يرتقي 

وقدم  وال�صلة،  للعبادة  منقطعاً  كان  اإذ  ال�صالكي،  جموع  و�صط 

نموذجاً لل�صوفي المتق�صف الزاهد في المتاع الدنيوي، بل اأن محمد اأحمد 

)عبيد  اخت�صا�ش  من  هي  اأعمالً  الديد  �صيخه  منزل  في  يعمل  كان 

نقي  النية  �صادق  والرجل  وطبخ،  وطحن  احتطاب  من   )
(60(

الدمة

60  هذه و�صعية تاريخية في �صودان القرن التا�صع ع�شر اأو حتى قبله. فقد كانت بع�ض اأثرياء المدن يملكون عبيداً للخدمة. 
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واإذا جل�ش  ال�صلة،  البكاء وقت  يوؤمن، وكم كان كثير  فيما  العقيدة 

اأمام �صيخه نك�ش راأ�صه ولم يرفع طرفه اإليه، وقد منحه هذا النك�صار 

اأمام �صيخه فر�صة لم تمنح لكثيرين غيره، مع الو�صع في العتبار حداثة 

م�صلكه الطريقي مع ال�صمانية، ولكن موقعه يتعزز بف�صل ر�صى ال�صيخ 

(61(
عنه ليمنحه رايةً اآذناً له بالدعوة، واإعطاء العهود وت�صليك المريدين.

حقيقة  تجعله  المهدي  �صخ�صية  في  انحلت  التي  ال�صفات  هذا 

�صخ�صية بمعايير خا�صة عن غيرها من ال�صالكي في درب ال�صوفية، اإذ 

كان اأغلبهم ي�صطف مع �صيخه المرتبط ب�صلة الحكومة، بل بع�صهم يعمل 

وبالتالي  ال�صلطة،  مع  م�صالحهم  لتحقيق  ذلك  يفعلون  مبا�صرة،  معها 

الماهير،  على  الدينيي  الزعماء  هيمنة  عبر  ال�صلطة  م�صالح  تحقيق 

وتقديمها قرباناً لل�صتقرار الحكومي، ول يفعلون ذلك مجاناً بل ت�صب 

هذه التو�صطات ناحية الك�صب المادي والمعنوي، بل هي تعزيز لموقعهم 

اأن المهدي كان �صادقاً في م�صلكه ال�صوفي،  اإل  الطبقي في المجتمع، 

وكان رجلً موؤمناً وله روح �صادقة، وزهد اأكيد.

واإذا ما تتبعنا الم�صيرة، م�صيرة المهدي بعد تمهديه �صنقع على الأ�صباب 

الأ�صا�صية التي جعلت منه منبوذاً في الو�صط النيلي، اإذ لم يكن ي�صير في 

طريق التحالف مع ال�صلطة، اأو لعله لم يجد طريقاً لذلك، بل الأ�صلوب 

الذي اتبعه �صيوخ المت�صوفة منه، وبالذات �صيخه ينم عن �صراع حول 

وبذل  الطريقة،  طالباً  اأتاه  لمن  فكيف  التو�صيف،  �صح  اإذا  الم�صالح، 

يتعالى عليه ويدعوه للدخول في دعوته  اأن  نف�صه وكرامته في خدمته 

ال�صيخ محمد �صريف وقد نظمها  الديدة، وهو المو�صوف في ق�صيدة 

61  نعوم �صقير – تاريخ ال�صودان- تحقيق وتقديم الدكتور محمد اإبراهيم اأبو �صليم – دار الجيل بيروت 
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السودان.. عنف النخبة
83

باإيعاز من عبد القادر با�صا �صنة 1882م في تكذيب دعوة المهدي كما 

ي�صير نعوم �صقير، يقول: 

)وكان لديه عي�صه �صدقاتنا، وخادمنا ع�صرين عاماً من العمر، فقال 

اأنا المهدي فقلت له ا�صتقم، فهذا مقام في الطريق لمن يدري( 

الرجل  مهدية  يرف�ش  الذي  لل�صيخ  الموقع  �صطوة  نلمح  وهاهنا 

باآليات طبقية، اإلى اأن يقول: 

ال�صير،  في  التوا�صع  اأهل  على  تعز  خدمة،  كل  خادماً  لدينا  )اأقام 

كطحن وعو�ش واحتطاب وغيره ويعطي عطا من ل يخاف من الفقر(.

واأي�صاً تطل علينا الأحكام الطبقية، فرجل كان في مقام )العبيد، 

عبيد الدمة( كيف له اأن يتطاول ويرتقي هكذا �صربة لزب من موقعه 

الأدنى لموقع ال�صيادة والحكم؟!. ومن اأ�صباب هذا الذم ال�صراع حول 

الأتباع والمريدين، فنعوم �صقير يحكي اأن الم�صاألة كانت تتعلق بان�صراف 

عدد من اأتباع ال�صيخ محمد �صريف، واإقبال العربان على محمد اأحمد. 

وما يهمنا في هذه النقطة اأن م�صيرة محمد اأحمد )المهدي( كانت تعبر 

للجميع من هم  عن �صراع بينه و�صيخه، ويمكننا عد ال�صيخ هنا رمزاً 

في و�صال مع الحكومة، وكيف اأن الدعوة الديدة والتي �صناأتي على 

الدعوة قد ت�صحب  اأن هذه  لقاء المهدي وعبد الله، كيف  ذكرها عبر 

الب�صاط من تحت ال�صيخ محمد �صريف، بل تهدد موقعه الممتاز، وبطبيعة 

الحال توؤثر حتماً في مداخليه. 

المهدي ل ي�ست�سلم ويبني م�قعه الطبقي من جديد: 

ومن الحقائق المهمة في ا�صتفحال العداء بي محمد اأحمد و�صيخه، 
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اأنه حي انف�صل عنه بات يبحث عن �صند من داخل الطبقة ذاتها، الطبقة 

ل�صل�صلة  وارث  اأنه  المهدي  يدعي  وهنا  تجاوزاً،  بـ)النخبة(  المو�صوفة 

ال�صيخ القر�صي، وقد وافقه ذرية الرجل وقيل اأن اأ�صباب تتعلق ب�صراع 

بينهم وبي محمد �صريف، والأمر حتى الآن ل يعدو كونه �صراعاً حول 

النفوذ، ولي�ش فيه اأدنى ذكر لمهدية الرجل، ولو دخلنا اأكثر فاإن الو�صط 

الذي ن�صاأ فيه محمد اأحمد حتى اإعلنه وريثاً لل�صيخ القر�صي ل نجد عند 

حناياه ذكراً لظلم الحكومة ول لعنفها الجتماعي، اأو تق�صيرها في اأداء 

واجبها في الدمات تجاه مواطنيها، فالذي ر�صخ فكرة مهدية الرجل 

هي زياراته اإلى كل من كردفان والنيل الأزرق، فقد �صاهد الرجل ما 

لم يكن ي�صاهده في ال�صمال والو�صط، اأي بمعنى اأدق دخل اإلى منطقة 

الهام�ش وهو بعد محمل بت�صورات النخبة في ال�صمال، لأن عدم اكتراثه 

بال�صيا�صة طول فترة اإقامته وعمله الديني في ال�صمال والو�صط تعك�ش 

مزاج النخبة النيلية في فهم العلقة مع ال�صلطة، اإذ كان كل الأمر يدور 

النفوذ ولي�ش من ذكر لإقامة العدل والبدء في  حول ال�صتحواذ على 

طهد( بات يعرف معنى جديد  م�صروع اإ�صلحي، اإذن )اللبي المُ�صَ

الهام�ش،  الواقع على  الظلم  الظاهرة الجتماعية، فقد راعه جداً  من 

اأمامه، وا�صتقر في  الماثل  الواقع  اأنه عقد مقارنة �صريعة بي هذا  ويبدو 

ذهنه الفرق بي منطقته التي عمل فيها، وا�صتجر مع رموزها في �صئون 

هام�صي  جديد،  واقع  وبي  �صيا�صي،  باطنها  لكن  ظاهرها  في  دينية 

وقبلي �صديد الع�صبية، ومتظلم �صيا�صياً لكن طريقه الذي يحمل يحتاج 

بن خلدون في مقدمته  الفتح، والذي �صرحه  الأ�صا�ش في فكرة  المبداأ 

هي  التي  والع�صبية(  )الف�صيلة  وهي  ال�صابق،  في  ذكرناها  ثلثية  مع 

في اأم�ش الحاجة اإلى مبداأ كلي يحرك �صاكنها وتعمل من خلله، وهو 
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بح�صب بن خلدون اإما مبداأ ديني اأو �صيا�صي، ولم تكن جماهير تلك 

المنطقة تملك �صيئاً بخلف ذاكرة غنو�صية تنتظر الل�ش عبر الم�صيح 

اأو المهدي المنتظر، فماذا يفعل، بطبيعة الحال موقف كهذا �صيدفع كل 

�صاحب جماهير اأن يعيد التفكير في موقعه، والفر�ش ماثلة اأمامه.

اأمام  اأن المهدي كان  اأبو القا�صم حاج حمد  يذكرنا الأ�صتاذ محمد 

الرجل  كان  فاإن  والجتماعية،  الفكرية  تركيبته  عن  تختلف  ظاهرة 

منها  وي�صنع  بل  جماهيره  في  يرتب  �صاعداً  مت�صوفاً  و�صفه  يحتل 

يمكن  لم  ذاتها  المهدية  فكرة  اأن  اإل  مختلف،  تجهيز  ووفق  جديدة  قوة 

من الممكن القبول بها في �صمال ال�صودان وو�صطه لأ�صباب تتعلق اأن 

ال�صمال امتداد لطبقة م�صرقية الثقافة، ورا�صخة الإ�صلم المدر�صي، اأما 

الح�صارة  مراكز  يعي�ش عزلة عن  واأنه  اإ�صلمه،  بحداثة  في�صفه  الغرب 

التكوين  عربية  قبائل  الواقع  في  )يقابله  والمهدي  يقول:  المتو�صطية، 

ن�صاط  احتواها  التي  الدائرة  تلك  تاريخياً  ونعني  الأعم،  الغالب  في 

.
(62(

العبدلب ثلثة قرون قبل التركية .. ثم اأن اإ�صلمها تراثي را�صخ(

المهدي و�صيخه محمد  بال�صراع بي  تتعلق  نقطة مهمة وهي  هناك 

�صريف، وقد اأ�صرنا �صابقاً لق�صيدة الأخير يهجو فيها الرجل ويُحقره، 

ور لنا، اأي اأن فراق الرجلي كان  وقلنا اإن ال�صبب لم يكن دينياً كما �صُ

ب�صبب من اختلف حول م�صاألة دينية، وال�صهير هنا ملحظات محمد 

اأقام  واأنه  يديه،  بتقبيل  للن�صاء  ي�صمح  كونه  �صيخه  على  الناقدة  اأحمد 

الدين،  تقاليد  عن  خروجاً  اأحمد  محمد  فيه  راأى  نجليه  لتان  احتفالً 

و�صروط ال�صلح، وق�ص�صنا عليكم التحالف الديد الذي عقده محمد 

اأحمد مع اأبناء ال�صيخ القر�صي، واأنه ا�صتطاع الروج من اأزمته و�صيخه 

62  �صابق - �ض 96.
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منت�صراً، ونال حق ال�صتخلف من جديد، اأي اأنه اأعاد تثبيت موقعه 

الطبقي بعد اأن كاد يفقد �صوقاً لب�صاعته الديدة، ب�صاعته من الإ�صلح 

الديني، وبطبيعة الحال ال�صيا�صي. 

وتقول الرواية اأنه كان في الحلويي بي الم�صلمية والكاملي على 

راأ�صاً من  الطريقة  اأخذ  القر�صي وقد  ال�صيخ  يدعى  �صيخ  الأزرق  النيل 

ال�صيخ الطيب موؤ�ص�ش الطريقة ال�صمانية، وكان بينه وبي محمد �صريف 

محمد  فقد  وحي  الرجلي،  بي  الفاء  م�صببات  من  وهذه  مناظرة، 

التجاأ  �صريف،  محمد  ال�صابق  �صيخه  عند  ال�صمانية  بي  وجوده  اأحمد 

اإلى ال�صيخ القر�صي وجدد عليه عهده وم�صيخته، وحينها كتب محمد 

اأي�صاً  وهنا  اأحمد،  محمد  قبوله  على  يعاتبه  القر�صي  ال�صيخ  اإلى  �صريف 

ديني، وهل كانت  ببعد  واإن تخفى  ال�صيا�صي  بعده  ال�صراع في  نلمح 

الدين؟  من مظاهر  اإل مظهراً  التا�صع ع�صر  القرن  �صودان  ال�صيا�صة في 

تلميذه  اإبعاد  في  �صريف  محمد  طلب  القر�صي  ال�صيخ  رف�ش  عموماً 

اأحمد م�صتحقاً  ال�صابق محمد اأحمد، ورده بالقول: »اإني راأيت محمد 

.
(63(

ومنع الم�صتحق ظلم«

تت�صرب  بداأت  التمهدي  فكرة  اأن  القول  يمكن  اإذن  الوعي  بهذا 

يبدو  الأزرق، وقد  النيل  الرجل وهو يجول في كردفان ومناطق  اإلى 

من العجلة اأن ن�صميه �صاحب الدعوة حتى الآن، وال�صبب اأنه لم يكن 

ليجروؤ عن اإدعاء المهدية في مناطق النفوذ النيلي لعلمه الم�صاعب التي 

لتوه  خرج  والرجل  فيتنك�ش،  اأخرى  قهقرة  تكلفه  وقد  �صتعتر�صه، 

منت�صراً وباأقل ال�صائر، ليقف من جديد �صمن مكونات القوى الحية 

للقوة  باأ�صباب  بل مدته  تقتله  �صيخه لم  المركز، و�صربة �صراعه مع  في 

63  نعوم �صقير – تاريخ ال�صودان، �صفحة: 326.
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الح�صابات  فاإن  كذلك  والحال  لكن  الديد،  تنظيمه  في  انعك�صت 

ال�صيا�صية كانت حينها تدفعه دفعاً للتمهل في اإعلن مهديته، بل ظننا 

اأنه لم يقابل عبد  اأنه لم يكن ليقول بها، لو لم يقم بزيارة الهام�ش، اأو 

يملك  البقارة  قبائل  اإلى  ينتمي  الذي  الله  عبد  الليفة  اأن  والملفت  الله، 

هو الماهير ليقدمها هدية بي يدي المنا�صل الديد، فبعد اأن عر�صنا 

والده في  نفوذ  مناطق  النزاعات في  ف�ش  م�صئولً عن  الكبرى  لمهامه 

المهدي  يملكه  وما  المهدي،  يحتاجه  ما  يملك  فاإنه  ال�صودان،  غرب 

الدولة  نفوذ  منطقة  في  موقع  عن  الباحث  الليفة  الليفة؛  يحتاجه 

وطبقاتها العليا، لذا فاإن التحالف جرى هنا بي )اللبي( المبعد من 

يحمل  ولكنه  اأبا(  الزيرة  في  ا�صتقر  قد  المهدي  )كان  الفعل  مراكز 

اأفكاراً تعمقت بعدما �صاهد ظلم الأتراك، وف�صادهم ال�صيا�صي متمثلً 

مع  �صرنا  ولو  كردفان،  بادية  اإلى  رحلته  في  �صاهدهم  من  اأو�صاع  في 

تحليل محمد اأبو القا�صم حاج حمد فاإننا نرى اأنهم كان ينتظرون المهدي 

ليرتفع بهم من حال ال�صنك اإلى العي�ش الم�صتقر، وهذه الثيمة متكررة 

في اأحداث التاريخ ولي�ش هنا موقع ذكرها بالتف�صيل. 

رفقة  م�صيرته  في  وهو  اأحمد  محمد  �صاهدها  التي  الماهير  اإن 

اأي�صاً ميزة اأخرى تك�صف  درواي�صه الذي يلب�صون زياً موحداً، وهذه 

اأو علنية  عن الوعي ال�صيا�صي للرجل، هذه الماهير التي طالبته �صراً 

الديني  ب�صيره  اإعجابهم  بعد  طالبته  الحية،  بب�صيرته  هو  ذلك  لم�ش  اأو 

وال�صوفي اأن يقودهم لإ�صلح اأو�صاعهم الجتماعية، )راجع و�صف 

الذكر(  ال�صابق  كردفان  في  اإليهم  المهدي  زياة  عند  ميخائيل  يو�صف 

ت�صور  الإ�صلح،  لهذا  الديني  الت�صور  �صوى  يملكون  كانوا  وما 

ال�صائع  العرفاني  التراث  على  باتكاءهم  وذلك  الدنيا،  م�صتوياته  في 
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ظهور  اأي  )المُ�صلح(  وهو ظهور  اإفريقيا،  غرب  مناطق  والمتجذر في 

المهدي المنتظر، ومن �صروط النطباق عليه اأن يطابق ا�صمه ا�صم النبي 

)�صلى(، ولكنهم ا�صتبدلوا هذه المطابقة واإن وجدت بانت�صاب الرجل 

فالقبيلة  لديهم،  ما  اأوثق  ب�صكل  اجتماعياً  مُركبة  منطقة ح�صارية  اإلى 

الوحدة الحاكمة في غرب ال�صودان، كانت قد تخل�صت �صيئاً ما من 

ع�صبيتها في ال�صمال، وارتفعت بالولء من القبلي اإلى الديني، وهذا ما 

يف�صر ن�صاأة الطائفية لحقاً.   

م�صاألة  به  دخلت  الذي  طروادة  ح�صان  هي  كانت  المهدية  اإن 

لم  واآثارها  ال�صودانية،  ال�صيا�صة  اإلى محيط  المركز  مع  الهام�ش و�صراعه 

ت�صعف حتى الآن، بل تُمثل  المراحل الأ�صا�ش، والتي قد تعيننا على فهم 

لي�ش كفاحاً  هنا  الدولة، والأمر  الم�صلح �صد  ال�صيا�صي  الحراك  م�صيرة 

من اأجل تبرئة اأو اتهام، الأمر كله اأمر بحث، ولكن ما ي�صعب عملية 

البحث اأننا ملزمون ب�صيء من التاأ�صي�ش النظري الدقيق، والبحث في 

ثنايا اأحداث مرت وتمر علينا مرور عابر دون اأن تلفت انتباهنا لأهميتها 

وجدواها في فهم الواقع وتجلية مكامنه ال�صيا�صية والجتماعية، وكنا 

الديني  تداخل  فترة  الفترة،  لهذه  المتجردة  القراءة  في  نطمح  نزال  ل 

التي  التحالف  وق�صة  لحقاً،  )المهدي(  اأحمد  محمد  عند  وال�صيا�صي 

بذرنا فهمها، تحالف المهدي مالك المتياز )تجاوزاً مثلً للنخبة(، وبي 

)الليفة( مثل الهام�ش اأو على الأقل ر�صولها المندوب في مَهمة مقد�صة، 

�صاحب القدرة على تثوير الماهير التي نالها ع�صف ح�صاري متعدد 

الأطراف، فهي متاأذية من موقعها في اأخر �صلم الظاهرة الجتماعية، 

الذي  الثمن  من  وكذلك  عرب(،   – )نيل  مركز،  مقابل  في  هام�ش 

دفعته من خيبة اأمل الحكام الأتراك فيهم، اإذ لم يجدوا في تلك البقاع 
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اأن حافظت  ياأملونه من ثروة وجند، وياأتي فوق ذلك كله،  ما كانوا 

التركيبة القبيلة في مناطق الليفة عبد الله على امتيازها تجمعات �صغيرة 

يلعب فيها الولء القبلي الدور الأكبر، ولكن غير م�صموح لها بتخطي 

حاجز هذا الولء، واإن اأرادت تغييره ل�صالح ولء ديني.

 اإن المراكز الدينية في �صمال ال�صودان وو�صطه وب�صبب من قربها من 

مراكز الح�صارة المتو�صطية، ح�صب اإ�صارة حاج حمد وتحليله، مكنت 

لنف�صها اأكثر فاأكثر من بناء تحالف مافوق قبلي، والذي انتهى في اأج�صام 

القرار جعلها  قُربها من مراكز �صناعة  التي نعرف، وكذلك  الطائفية 

الغرب  �صيئاً ما في مقابل جغرافيا  المتقدم  توؤ�ص�ش لموقعها الجتماعي 

المتبادلة  والدمات  ال�صلطة،  مع  تحالفها  في  كله  وال�صبب  والنوب، 

)�صمالي وو�صط  الأولى  اجتماعيتي،  اأمام ظاهرتي  اإذن نحن  بينهما. 

تعقيدات  بموجب  اأ�صلفنا  كما  اأعلى  مكاناً  اتخذت  والتي  ال�صودان( 

اإل  بحتة،  تو�صعية  بنية  ال�صودان  اإلى  دخلوا  واإن  الأتراك  اإذ  الظاهرة، 

اأنهم وجدوا اأنف�صهم بعد خيبة الظن في ال�صتفادة من العن�صر الب�صري 

الذي نعزوه  العثماني حينها، والف�صل  ال�صوداني في جي�ش محمد علي 

نق�صد به ال�صغط من قبل الدول الأوروبية وبالذات قنا�صلها المقيمي 

في م�صر بوقف تجارة الرقيق، ونعلم اأن تجارة الرقيق كانت ترفد ميزانية 

الأتراك  القادة  مرتبات  ت�صرف  كانت  فترات  في  بل  بالمال،  الدولة 

التقيد  بعدم  تقول  اإ�صارات عدة  المال، ولعل  بدلً عن  الرقيق  بمنحهم 

تماماً بهذا الأمر )راجع الف�صل الأول(. 

بناء  في  تُرجمت  قد  والحكومة  الهام�ش  قبل  من  الظن  خيبة  اإن 

بالحكومة،  با�صا  الزبير  علقة  في  نلحظها  مرئية،  غير  علقات  �صبكة 

ل  اأي�صاً  لكن  دارفور،  بفتح  اإليه  اأوكلت  التي  التو�صعية  والأهداف 
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تم  ال�صودان  وو�صط  �صمال  في  القبلي  ال�صراع  باأن  التذكير  يفوتنا 

ح�صمه، اأو على الأقل ت�صكينه لحظات حكم الأتراك، فدخلت قبائل 

واإن كانت  النفوذ،  معها  تقا�صمت  واأخرى  كثر في خدمة الحكومة، 

كفة الحكومة بطبيعة الحال هي الغالبة، اإذن ماذا كان يجري هناك في 

علقات  ن�صاأت  كردفان،  اإلى  بالن�صبة  والنوب؟،  ودارفور  كردفان 

الأبي�ش  كمدينة  ال�صوق،  مناطق  في  الأعيان  يمثلها  �صعب/حكومية، 

)درواي�صه(  كتيبته  رفقة  المهدي  لها ح�صور في تحركات  والتي  مثلً، 

ل  التي  الغرافيا  هذه  طبيعة  اأكثر  ليعرف  ا�صتطلع  رحلة  في  وكاأنه 

يفهم من ينتمون لظاهرة ال�صمال والو�صط مثله ما هي عليه من ح�صور 

اجتماعي مفيد لبناء الن�صال وباأقل التكاليف. 

)الغريب الحكيم( يزور الأبي�س: 

اإذ لم يدخر  الغريب الحكيم،  باعتباره  المهدي في كوردفان  قوبل 

الغربي  المدخل  واجهة  هي  والتي  المدينة  على  التعرف  في  و�صعاً 

عبر  ا�صتطاع  تلك  ال�صتك�صافية  رحلته  بحكم  اأنه  وكيف  لل�صودان، 

زيارات لأعيان المنطقة اأن يبذر جذوة تميزه هناك، اإذ نقراأ في تداعيات 

رحلته وتفا�صيلها، اأن زائراً جديداً �صيجد الحتفاء بل �صيك�صف ل�صاكنة 

تلك المناطق معنى اآخر من الدين، معنى يبدوا اأنهم فقدوه في رجال 

دينهم هناك، وهذا زعم طبعاً، اإذ ي�صعب علينا الحكم على كل رجال 

اإكبار تعك�ش  اإليه نظرات  الدين هناك. لكن الحتفاء بالرجل والنظر 

الليل  ن�صف  نقراأ: )وبعد  المهدي،  زيارة  هناك، حي  ما كان مفقوداً 

�صمعنا �صوت ذكر جديد في حوالي البلد من الارج، وعند ال�صباح 

�صمعت  اأنا  اأخي  يا  له:  يقول  التاني  يكلم  واحد  الأولد كل  ن�صمعوا 
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بلغنا  ولما  �صاحي.  اأنا  اأيو  يقول:  من  في  البندر،  حوالي  ذكر  �صوت 

هنا ذات دللة  )دروي�ش، وهي  اأنه ح�صر رجل  الكبار-  النا�ش  البر 

اإيجابية، دروي�ش كلمة تركية تعني: العابد المنقطع لذكر الله( من البحر 

ال�صيد  التلمذة بكتره، ونازل عند  اأحمد، ومعه حيران،  ا�صمه محمد 

المكي  فال�صيد  الرواية.  نوا�صل  ثم  قليلً  التوقف  علينا  ينبغي  المكي.. 

هذا )جلبي( اآخر يتفق ون�صبه الح�صاري مع المهدي، ولذا فالختيار 

لي�ش مجانياً، فجذور ال�صيد المكي البديري الدهم�صي ترجع اإلى �صمال 

هذه  ي�صتك�صف  وهو  للمهدي  اآخراً  مدخلً  يمثل  اأنه  كما  ال�صودان، 

البقعة الديدة، واإن �صئت الدقة يعيد تركيب العلقة معها عبر توظيف 

موقع ال�صيد المكي، وما �صيوفره له من عون في مقبل الأيام، فرجل مثل 

محمد اأحمد ل يمكن اأن يتحرك بل خطة م�صبقة، وهو الذي ا�صتطاع 

في فترة وجيزة اأن يتجاوز اأزمته مع �صيخه، ويعيد تن�صيب نف�صه �صيخاً 

مريدين،  من  وال�صمال  الو�صط  �صكان  من  ر�صفائه  يملكه  ما  يملك 

تعبير  )ن�صتخدم  الو�صطى  للطبقة  مثلً  يوؤهله  ديني  موقع  من  وبالدقة 

الطبقة الو�صطى بحذر �صديد، لكننا مرغمون على ذلك، فتعريف هذه 

الطبقة اأنها تو�صطية بي الحكومة وال�صعب، وتحمل قيم حداثية مقارنة 

بعامة النا�ش( ولذا فاإننا نحذر اأنف�صنا من الن�صياق خلف ال�صتخدام 

غير المراقب لهذا الم�صطلح، ولكن لنتابع..

الذهب،  �صوار  ولد  عند  �صفته  اأنا  يقول:  »ومن  الرواية:  ت�صتمر 

اأي�صاً يحتل موقع ال�صيد المكي في مدينة الأبي�ش، فهل اختيار  )وهذا 

المهدي لهذان الرجلن كان مح�ش �صدفة؟( ويقولوا عليه رجل �صالح 

وفي  الدين،  اأهل  من  الكبيرة  المنازل  كافة  ويزور  البحر،  لح  �صُ من 

واحدة  مرة  بالبلد  ويطوف  الحيران  جماعته  مع  يقوم  الليل  ن�صف 
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بالليل  طوافه  وعند  الذكر،  يبطل  ال�صلة  واأوان  الفجر،  يطلع  حتى 

تزوره في  كوردفان  واأهل   .. الدايم«  هو  الله  الدايم  هو  »الدايم  يذكر 

محل اإقامته لأجل اأخذ البركة من هذا الدروي�ش ال�صالح، ويتبركوا فيه، 

الدينية،  الطرق  اأهل  من  المدينة  اأهل  كافت  يزور  وهو  ا�صمه  وا�صتهر 

ويزور اإليا�ش با�صا - العلي حاكم كردفان حينها، وين�صم بهذه ال�صفة 

اإلى بقية م�صيفي المهدي في رحلته تلك- اإن هدف المهدي من زيارته 

الأبي�ش كان هدفاً �صيا�صياً بامتياز، اإذ به يحقق لنف�صه اأرا�صي جديدة، 

وما يلفت انتباهنا اأي�صاً عدم ذكر اأي اإ�صارة لمهدية الرجل، فالأمر كله 

الممَُثل  البعيد  المركز  مع  التحالف  عبر  جديد،  نفوذ  لبناء  رحلة  كان 

بجلبة الغرب القريب، والرواية تك�صف عن الموقع الذي احتله محمد 

اأن  بعد  اإنه  الرواية  تقول  الأبي�ش،  اإلى  زيارة �صغيرة  اأحمد من خلل 

تجار(  )�صر  محمدين  مثل  هناك،  المنطقة  رموز  من  لعدد  زياراته  اأكمل 

له  ياأخذ  بعد  معرفة، ومن  بهم  له  الذي  العالية  والمحلت  كوردفان، 

اأهل  وي�صوؤال  اإقامته،  محل  اإلى  يتوجه  اتني  اأو  �صهر  كان  �صوى  مدة 

يقول  اأ�صتاذ،  يا  اإقامتك  محل  عن  فنا  عرّا له:  يقولوا  منه  الدينية  الطرق 

لهم: اأنا م�صكني في جزيرة اأبا بالبحر الأبي�ش، يقولوا: ما �صاء الله دائماً 

اأهل البحر نا�ش �صالحي، عند الله وعندك يا �صيدنا ال�صيخ.. وهذه اأي�صاً 

كا�صفة عن تمثيله لوعي مغاير اإن لم يكن متقدم في مقابل ما يحوز عليه 

الهام�ش. بل ما يتطلع اإليه ويطمح فيه. 

ووجد  جديد،  نفوذ  عن  للبحث  الرامية  خطته  اأحمد  محمد  نفذ 

واأعيانها  الأبي�ش،  مدينة  تجار  وهم  هناك،  المركز  مثلي  في  �صالته 

المنت�صبي بجذورهم اإلى �صمال ال�صودان، ومن الأهداف التي حققها 

هذه  �صاحب  القبطي  حتى  الكثيرين،  اأنظار  يجذب  اأن  ا�صتطاع  اأنه 
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الرواية كان منبهراً جداً بهذه ال�صخ�صية، ومرد هذا الإكبار الذي لقاه 

المهدي، تف�صح عنه الرواية في ثنايا ذكرها لمتياز الرجل اإذ هو قادم 

من )البحر، اأو دار �صباح(، وهذا ما اأنع�ش ذاكرتهم الدينية من جديد، 

وبطبيعة  والجتماعي،  ال�صيا�صي  واقعهم  في  النظر  يعيدون  وجعلهم 

الحال الهدف الأكبر لمحمد اأحمد كان يتق�صد من هم هناك، في مكان 

ا�صتبعاده بالقوة، اأي ن�صير اإلى نفيه غير المعلن من الو�صط الذي ينتمي 

على  ودخل  و�صيخه،  بينه  بحتة،  �صيا�صية  منازعة  كان  وال�صبب  اإليه، 

الط اأبناء ال�صيخ القر�صي الذين نا�صروه �صد محمد �صريف لنزاع قديم 

اأي  اأجبر عليه،  الذي  بالحيز  يقنع  يفعل المهدي؟ هل  اإذن ماذا  بينهم. 

فقط يظل في الزيرة اأبا؟ وهو يرى اأمامه امتداداً وا�صعاً، واأر�صاً بكراً 

بقيم  المحُمل  الدين  توظيف  عبر  ال�صيا�صي  م�صروعه  بتنفيذ  له  ت�صمح 

مفارقة للو�صط الديد الذي اكت�صفه، وهذا كان �صبب رئي�ش في زيارته 

وهو  هناك،  ق�صدها  التي  البيوتات  في  النظر  اأمعنا  واإن  الأبي�ش.  اإلى 

اختيار كما قلنا لي�ش مجانياً بل يك�صف عن ذهن مرتب، ووعي �صيا�صي 

متقدم، وغر�ش اأكيد، فقد زار الفكي مكاوي الركابي )من الركابية 

زيارته  واأثمرت  عربي،  واأولد  العريق،  واأولد  ال�صودان(  �صمال  في 

التي كان يبحث عن ت�صويقها، وهي  المنفذة بعناية، في ر�صم �صورته 

�صورة )الغريب الحكيم( اإذ نقراأ عند �صاحب الراوية التي نعتمدها هنا: 

»وفرحوا به فرحاً �صديد من �صدة توا�صعه، وحلوة مقاله- والإ�صارة 

اأر�صاً  الرجل وجد  اأن  القادمة جوهرية وتفيد ما نحن ب�صدده، وهو 

مُخَ�صبة لفاعليته، فهناك الأعيان، لكنها خلو من قائد ديني بموا�صفات 

مقد�صة، اإذ تقول الرواية: »كاأنه ي�صقي في اأر�ش عط�صانه حتى غر�ش 

محبته في قلوبهم، وجذبهم بمذاكرته، و�صحرهم بح�صن مقاله«. 
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وحتى ندلل اأكثر عن الم�صافة الح�صارية التي كانت تف�صل بي ظاهرة 

المركز،  بقوى  الهام�ش هنا تمثله قطعة محتلة مجازاً  )الهام�ش والمركز(، 

وهم التجار والأعيان وبع�ش رجال الدين، والمركز يمثله محمد اأحمد، 

الرجل الذي وقع الميع في محبته، و�صحرهم بح�صن بيانه، بل بجميل 

ميخائيل  يو�صف  ي�صفه  )لحظ  ال�صيخ  كان  فقد  ذكرنا  كما  �صورته، 

بـ)ال�صيخ( وهذه ال�صفة تحتل مكان اأعلى من )الفقير = الفقيه( وتفيد 

اأكثر موقعه المفارق لمن زارهم، فلفظة ال�صيخ ل تتعلق هنا بعمر الرجل، 

اأحمد  ومحمد  حقيقي.  ديني  علم  يملك  �صيخ  اأي  الدينية،  ب�صفاته  بل 

كان ذكياً بالفعل، اإذ وهو يزور وي�صتعر�ش قوته الدينية مثلة في �صلوكه 

و�صلوك درواي�صه، �صلوكهم المرتب والمميز، فقد زار المدينة مثل الفاتح 

الفي، يحمل في �صفره نموذج جديد للدين، وهذا ما يوؤكده يو�صف 

ا�صمه كبيراً، وم�صهور  اأن �صار  بعد  اأحمد  باأن محمد  فيقول  ميخائيل 

فرح الرجل وزاد فرحه خ�صو�صاً عند اأهل الدين، واأكابر عموم اأهل 

المدينة بالمنا�صدة معهم )اأي دعوتهم �صراً( في المذاكرة بالدين وبالتنفر 

عن الدنيا ال�صي�صة، والإقبال على الآخرة، لقاء رب العالمي.. نعتقد 

اأن دعوته لم تكن للقيام بثورة �صد الحكم التركي هناك، والدليل عدم 

اإليا�ش با�صا اأم برير، فما هي طبيعة  انقطاعه عن زيارة حاكم الإقليم، 

الدعوة التي قدمها محمد اأحمد لمن زارهم؟ واإلى ماذا كان يرمي منها؟، 

هل فقط يريد تو�صيع دائرة نفوذه الديني، لي�صنع له مركزاً جديداً بعد 

اأن �صلب منه وطرد في الو�صط؟ وهل كان لينجح في مزاحمة من زارهم 

على ال�صدارة وجمع الماهير؟ وهل دعاهم للإيمان به مهدياً منتظراً 

يعم به العدل في الم�صرق والمغرب اإن اآمن به النا�ش؟ اأم كانت الدعوة 

يحركها مزاج تو�صعي للبي مُ�صطهد؟! 
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بينها  العلقة  واإيجاد  لفهمها،  اأكثر  تف�صيل  اإلى  اأ�صئلة نحتاج  هذه 

وبي التحالف الذي قلنا به، بي المهدي �صاحب المتياز، وبي الليفة 

ال�صودانية.  الظاهرة  المنبوذة والمهم�صة من  عبد الله �صاحب الماهير 

ففوق  لنف�صه،  المهدية  لإدعاء  �صبيل  من  الليفة  اأمام  يكن  لم  وحقيقة 

فهم  فقد  هناك،  الميع  على  القفز  من  يمكنه  ل  موقع  اإلى  ينتمي  اأنه 

الرجلن طبيعة اللحظة، لحظة تفكك الولء الديني في �صكله ال�صوفي 

المهادن لل�صلطة، و�صرورة اإيجاد بديل يقدم لل�صلطة ذاتها، ويعقد معها 

(6((
التحالف، تحالف الطبقة المتو�صطة مع الحكومة.

الخليفة والمهدية: ت�ظيف الرمز المقد�س:  

محمد اأحمد )الغريب الحكيم(، الوافد الديد المده�ش، ومده�ش 

هذه لي�صت تعبيراً مزيفاً، بل كانت ب�صاعة محمد اأحمد مختلفة، وكوننا 

نريد  لأننا  والمختلف،  بالمده�ش  الهام�ش  مدخل  في  ح�صوره  و�صفنا 

ت�صبح  للقيم، وحينها  تراكم  الجتماعية هي ح�صيلة  البنى  اإن  القول 

اأي محاولة لزحزحة ال�صائد منها، محاولة مكلفة وتقابل بمقاومة فطرية، 

اأن التحولت تجري في  اإلى  بُناته، وهذا ي�صير  اإذ الهرم قد ينهار على 

هو  البنية  ي�صتحدث في  ما  اأي  القيم،  من  الوافد  باعتناق  المجتمعات 

القادم اإليها من قيم تتحد بالموجود، وهذا نجده في فل�صفة بن خلدون 

يتعلق  وفيما  واأطوارها،  الدولة  طبيعة  الرجل  ي�صف  اإذ  الجتماعية، 

بخا�صية التحولت الذرية فيها، فهو يفرق بي الدولة ذات الح�صارة 

اأنه واإن تملكها غازي جديد فاإنه ل ينفك  ال�صاربة في القدم، وكيف 

64  الرواية التي اعتمدنا عليها هي رواية يو�صف ميخائيل القبطي الذي عا�شر التركية المهدية وطرفاً من 

الحكم الثنائي، وقد قام بتحقيق هذه المذكرات البروفي�صور اأحمد اإبراهيم اأبو �صوك، وما ذكرناه موجود 

بالن�ض في �صفحات ) 41 – 43(.
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الرا�صخة  فالقيم  الح�صارية،  الدولة  هذه  الرئي�صة في  البنى  تثبيت  يعيد 

اأنه  تقديره  ففي  وفار�ش،  م�صر  حالة  بذلك  مثلً  وي�صرب  منه،  اأقوى 

لقدم ال�صرائع وال�صيا�صات في هاتي الدولتي فاإن العرب ما ا�صتطاعوا 

اإل النخراط في تبني هذه القيم ال�صائدة فيهما، وي�صرب مثلً بم�صاألة 

الم�صطرب  التاريخ  ذات  الدول  اأما  الدواوين،  وترتيب  النقود،  �صك 

البربر  اإفريقية واأر�ش  الكيان، مثاله في ذلك  والتي تغيب فيها وحدة 

في المغرب، فيقول اإن العرب حي ا�صتولوا على تلك البلد لم يجدوا 

لقيم �صلطانية ي�صتندوا عليها لذا ح�صروا بوعيهم القبلي المت�صابه  اآثاراً 

المطاف.  اآخر  في  والنحلل  التفكك  فاأ�صابها  البلدان  تلك  وطبيعة 

لكن ما علقة ما يقوله بن خلدون بدر�صنا؟ العلقة تتلخ�ش في ثنائية 

)الهام�ش/المركز( فمحمد اأحمد حي انطلق بدعوته ال�صيا�صية الباكرة 

الأر�ش  الرجل  اختار  ظاهرها،  في  اإ�صلحية  دعوة  اأ�صلها  في  وهي 

ال�صيبة لتجذير وجوده فيها، اأي التي ت�صمح ظروفها الح�صارية باإقامة 

اأم�ش  الأقا�صي في  تلك  كانت  اجتماعي  تغيير  على  الم�صتند  م�صروعه 

الحاجة اإليه، والرابط الأكثر دقة بي هذه الو�صعية وحديث بن خلدون 

الهام�ش  دولة  كانت  الله  عبد  الليفة  اأن�صاأها  التي  الدولة  اأن  اأعله، 

وهذا يف�صر طبيعة اأفعاله ال�صيا�صية المت�صمة بعنف البادية في عبارة بليغة 

للأ�صتاذ عبد الالق محجوب. 
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متى قابل الخليفة الزبير )با�سا(:

ولكننا  الأحكام،  فيه  وتتعدد  يطول  )با�صا(  الزبير  حول  الحديث 

اأن  على  ذلك  نفعل  والزبير،  )الرقيق(  م�صاألة  عن  هنا  �صفحاً  ن�صرب 

الوقوف  يهمنا  وهنا  بالتحليل،  ن�صير  ونحن  اأخرى،  مرة  اإليه  نعود 

لتحقيق اللقاء بي الزبير والليفة عبد الله، وحول دعوة الأخير للزبير 

كونه المهدي المنتظر.

اإن الليفة بحكم ن�صاأته الدينية والمهام التي اأوكلت اإليه من والده 

ف�ش  �صمنها  من  اأخرى،  �صيا�صية  بواجبات  والقيام  اللوي  برعاية 

النزاعات التي تن�صاأ بي القبائل، كان قد حاز موقعاً دينياً )تقراأ �صيا�صياً( 

الحرب،  اأيام  الروحية  خدماته  يقدم  كان  فقد  هناك،  القبائل  و�صط 

ا�صتخدموا  اأي  ا�صتخدموه،  الذين  الزريقات  حرب  اأثناء  وبالذات 

طُلب  اأن  ذلك  ومن  الحربية،  الزبير  قوة  اإف�صال  في  ال�صحرية  قدراته 

)الزبير(،  العدو  بنادق  من  الر�صا�ش  اإطلق  تمنع  تعويذة  عمل  منه 

اأن الرجل قد احتله بقدراته الا�صة بمعايير ذلك  هذا الموقع ل ن�صك 

الوقت، اأي الليفة لم يكن خلواً من ذاكرة المهدية المنتظرة حي قابل 

المهدي في الزيرة اأبا، بل دعوته الزبير اأن يكون هو المهدي تك�صف 

عن تدبير �صيا�صي باهر، فبعد الهزيمة التي تعر�ش لها محاربوا الزبير في 

الغرب، وجد الليفة فر�صته اأو اإمكانية لفر�صة عر�ش ب�صاعة رائجة 

في الغرب وهي المع بي ال�صيا�صي )القوة الحربية والإدارة ال�صيا�صية( 

امتياز  تحتاج  التي  المهدية  يعني  هناك  المتخيل  في  )وهو  الديني  وبي 

ال�صيا�صي وبحكم  الزبير رف�ش ذلك بحكم وعيه لموقعه  اآخر( ولكن 

اآخر هو تركيبته الدينية، فقد كان رجال الدين جزءاً من حملت الزبير 

هناك، وهو فعل ل يخلو من دللة حول مهمة الرجل، فهو لي�ش رجل 
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�صيا�صة فقط، بل رجل دولة يحتاج ال�صند الديني في اأفعاله ال�صيا�صية، 

اإلى ف�صاء ح�صاري يفرق ب�صكل وباآخر بي  فوق ذلك الرجل ينتمي 

الدين وال�صيا�صة. ولنفهم اأكثر نقف عند رواية نعوم �صقير في الأحداث 

التي رافقت عر�ش هذا التحالف بي الزبير والليفة. 

والرزيقات،  الزبير  حرب  اأثناء  الله  عبد  الليفة  مع  بداأت  العلقة  اإن 

ففي حرب الزبير مع الرزيقات في 1873م تقول رواية �صقير اأن الرزيقات 

ا�صتخدموا فقيهاً من فقهاء التعاي�صة يقال له عبد الله ود محمد اآدم تور�صي ليقراأ 

لهم الأ�صماء في خلوته لعلها تقب�ش �صلحي )�صلح الزبير( فل يطلق ناره في 

�صاحة الحرب وقد تعهدوا له ببقرة من كل مراح، ويحكي الزبير اأن عبد الله 

وقع اأ�صيراً في يده في حلة ال�صروج بي )�صكا( و )داره( فاأمرت بقتله. وكان 

معي 12 عالماً من علماء ال�صرع وقد حلفتهم على القراآن ال�صريف اإنهم اإذا راأوا 

اعتر�صني  بقتله  اأمرت  فلما  اإليه،  ينبهوني  ال�صرع  اعوجاجاً عن  اأحكامي  في 

العلماء وقالوا اإن ال�صرف ل ي�صمح بقتل اأ�صير الحرب، ف�صلً عن اأن ال�صيا�صة 

تنكر عليك قتل رجل يعتقد النا�ش في �صلحه، لأنك اإن قتلته نفرت القبائل 

)هذا راأي �صيا�صي يحتكم اإلى طبيعة الواقع هناك( وعدتك رجلً ظالماً مخيفاً 

فامتنعت عن قتله.. ولم يكتف الليفة بهذا العفو، بل طلب لحقاً من الزبير 

الزبير  فاأعطاه  )الكلكة(  غرب  )قيجة(  في  اأر�صاً  يمنحه  اأن  دارفور  فتح  بعد 

ب�صرط اأن يكف عن »التدجيل«، فر�صي الليفة عبد الله بذلك، ولكن يبدو 

اأ�صهر حتى اأر�صل كتابه اإلى الزبير مرة اأخرى يقول  اأنه ر�صا موؤقت، فلم تمر 

فيه: »راأيت في الحلم اأنك المهدي المنتظر واأني اأحد اأتباعك فاأخبرني اإن كنت 

مهدي الزمان لأتبعك«، وجاء رد الزبير حا�صماً يقول: »ا�صتقم كما اأمرتك 

 
(65(

اأنا ل�صت بالمهدي واإنما اأنا جندي من جنود الله اأحارب من طغى وتمرد«.

65  نعوم �صقير: تاريه ال�صودان، �صفحات: 270- 271.
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ولم  النيل،  من  قادمة  المهدية  اأن  فجاأة  يكت�صف  لم  الله  عبد  اإذن 

الروايات،  بع�ش  ت�صير  تاريخية كما  اأحمد �صدفة  لقاوؤه بمحمد  يكن 

فهو وزير المهدي قبل ظهور المهدية من الأ�صا�ش، وهذا يجعله �صانع 

المهدية ولي�ش مكت�صفها فقط، واإ�صراره على اأن يكون اأول من ينا�صر 

الزبير  من  المرفو�ش  فعر�صه  للأمر،  تدبره  �صابق  عن  يك�صف  المهدي 

)با�صا( جعله يعيد ترتيب ح�صاباته مرة اأخرى، فاإذا ما لح له جلبي 

اآخر، يقدم عليه ويعيد تقديم بيانات التحالف من جديد، بيان تحالفه 

اأن  اأي  مهدياً  يكون  اأن  امتياز  حق  للنيلي  اأي  �صديدة،  بعناية  المحدد 

يكتفي، وقد اكتفى محمد اأحمد بالفعل، يكتفي بالرمزية الدينية المتاحة 

له ب�صروط انتماءه الح�صاري اإلى النيل، ولكن الدولة و�صغلها م�صئولية 

الوزير، وزير المهدي، وهل الوزير في تعريفه اإل ال�صخ�ش الذي توكل 

اإليه مهام الدولة، مهامها الرئي�صية من اإدارة وحكم.

نعم كان الليفة واعٍ تماماً بموؤهلته التي تجعل منه وزيراً ينتمي اإلى 

اأحمد  مع محمد  تحالفه  عقد  فالرجل  ولذا  ويملك جماهيره،  الهام�ش 

بهذا المعنى، لك مني جماهير مقاتلة ومقيدة بالولء والعقائدية، على 

اأن تقدم لنا امتيازك الح�صاري نفعل به ما ن�صاء، اأي نعيد بموجبه تركيب 

الم�صهد واإعادت توزيع الورق. وقد نجح هذه المرة فيما ف�صل فيه �صابقاً.

ال�سفقة: اللقاء بين الخليفة والمهدي؟ 

لكن  �صقير  نعوم  لرواية  تحوير  الأ�صل  في  وهي  فيفيان  رواية   

الختلف قائم، باأن فيفيان تقول اإن المهدي اأر�صل يدعو ال�صيخ محمد 

والد عبد الله لزيارته في الزيرة اأبا، اأو يقدم هو عليه، و�صقير يرى اأن 

الليفة عبد الله قرر من خ�صا�صة نف�صه اأن يذهب باحثاً عن المهدي، 
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لذا �صنعتمد على رواية �صقير مع الأخذ ببع�ش نقاط من رواية فيفيان 

نراها جديدة.  

هذا  وذهابه  اأحمد،  محمد  عن  يبحث  رحلته  في  الله  عبد  ذهب 

�صيا�صية كبرى،  اأدواراً  الرجل  هذا  )�صيلعب  يعقوب  اأخيه  من  بطلب 

المهدي على م�صرح  الله مع  الليفة عبد  �صخ�صية  يوؤدي  لعله كان  بل 

الأحداث( طالباً منه بح�صب رواية فيفيان الذهاب ليراه ويعرف ماذا 

يريد هذا ال�صيخ، بداأ عبد الله رحلته �صائلً عن محمد اأحمد وعن مكان 

وجوده، ثم علم اأنه ذهب وتلميذه لبناء قبة �صيخه القر�صي ود الزين 

بمدينة الم�صلمية، وحينما و�صل عبد الله اإلى هناك راأى المهدي واأغمى 

المهدي،  با�صم  اأحمد  وعيه، حيا محمد  اإليه  عاد  وعندما  مرتي،  عليه 

فده�ش محمد اأحمد وربما ظن اأول الأمر اأن بالرجل م�صاً من جنون، 

غير اأن عبد الله بادر بقوله: »اإنك المهدي المنتظر و�صاأكون اأنا وزيرك، 

فقد اأطلعني والدي قبل وفاته على علمات المهدي )هكذا دون تحديد 

هذه  �صاعات لكت�صاف  اأو حتى  دقائق  تكفي  العلمات؟ وهل  هذه 

(66(
العلمات؟!( الذي ننتظره جميعاً وهذه العلمات تنطبق عليك«. 

هذه الرواية فيها �صيء من تناق�ش، فمن جانب تقول دكتورة اأمينة 

اأنه اأر�صل من قبل اأبيه واأخيه لينظر في �صاأن الرجل الذي دعاهم لزيارته 

من  خلو  وهو  الله  عبد  الليفة  ذهب  اإذن  بزيارتهم،  له  ال�صماح  اأو 

�صيقابله، وفجاأة تنتقل الرواية اإلى موت والد الليفة عبد الله دون ذكر 

ذلك في مطلعها، والتناق�ش الآخر هو اأن الليفة عبد الله لم يكن يملك 

اأية معلومات عن الرجل، وفجاأة يرى فيه المهدي المنتظر وي�صمي نف�صه 

وزيراً له، هذه رواية فيها تهافت كبير.

66  فيفيان – رجال حول المهدي – �صفحة 11.
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وتبداأ الرواية بم�صهد وفاة والد الليفة عبد الله وهو ال�صيخ محمد، 

ودفنه في اأبو ركبة، وذلك بعد زمن وجيز من ا�صتقراره في دار جُمع، 

وا�صتطاع والد الليفة اأن يجد ت�صويق لب�صاعته في هذه المنطقة، فاأ�ص�ش 

ما  اإلى  الرواية  تنتقل  فجاأة  ال�صمانية،  ال�صجادة  عن  نيابة  كبير  م�صيد 

ت�صميه بالحادثة التي غيرت مجرى حياة عبد الله، لي�ش فقط بل وع�صيرته 

كذلك، والمق�صود بهذه الحادثة، الر�صالة التي بعث بها محمد اأحمد اإلى 

ال�صماح له  اأو  اإما لزيارته  اإياه  والد الليفة عبد الله �صيخ محمد، داعياً 

بالزيارة، ويتوجب علينا التوقف هنا، هذه الدعوة يبدو للوهلة الأولى 

لها غر�ش  دعوة  نراها  لكننا  للتو�صع،  اأحمد  اأنها �صمن مخطط محمد 

اآخر، فال�صمانية التي �صيّاق عليه ال�صيخ محمد �صريف الترقي فيها ب�صبب 

اللف الذي ذكرناه �صابقاً، ها هو محمد اأحمد يدخل للرجل من باب 

اآخر، ميدان تتقل�ش فيه �صلطة محمد �صريف، هناك بعيدة عنه، اإذن دعوة 

محمد اأحمد هي �صمن مخطط تقلي�ش نفوذ محمد �صريف، ولي�ش مجاناً اأن 

يختار من يمثل ال�صمانية في الغرب. 

اأمر هذا  لينظر في  الله  التكليف وقع على عبد  اأن  الرواية  توا�صل 

للأب،  الوفاة  وحدثت  اأحمد  محمد  نعني  الدعوة،  �صاحب  الرجل 

لموؤ�ص�صات  الوراثة  تدبير  اأمور  يعقوب م�صغول في  الأكبر  الأخ  وكان 

الأب، وهنا لم يبق اأمام عبد الله اإل الذهاب لمقابلة هذا الرجل، وفي 

ذلك يقول يعقوب لأخيه عبد الله: من الأف�صل اأن تذهب لروؤية هذا 

ال�صيخ واأن تعرف ما يريده.

يبداأ عبد الله رحلته باحثاً عن مكان وجود محمد اأحمد، ليعلم اأنه 

وتلميذه م�صغولون في بناء قبر لل�صيخ القر�صي ود الزين، �صيخ محمد 

اأحمد الديد، اأو لنقل حليفه واآويه بعد طرده من محمد �صريف، وكان 
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وتبداأ  المهدي،  ويرى  هناك  اإلى  الله  عبد  ي�صل  الم�صلمية،  مدينة  موقعه 

دراما الطموح في التفجر، ي�صقط عبد الله مغ�صياً عليه، وعندما يعود 

اإليه وعيه، يحي محمد اأحمد با�صم )المهدي(، بالتاأكيد كان الأمر مدبراً 

ولو في اللوعي عند عبد الله، فبعد التحالف الموؤود مع الزبير )با�صا(، 

بل تقريعه وتهديده باأن يرعوي واإل، يجد اأمامه رجلً اآخراً، ل يلب�ش 

زي الحكومة ول يمثلها، ول يملك جنود �صنعهم باأيديهم لتنفيذ خطط 

ت�صوره  كبير  حد  اإلى  وي�صبه  بالية،  اأ�صمال  في  رجل  يجد  الديوي، 

حول الرجل المغمور الذي يخرج فجاأة معلناً عن ر�صالة يحملها للنا�ش 

اأن  اأول الأمر، وربما ظن  اأحمد ده�ش  اأن محمد  الرواية  كافة، وتقول 

ال�صدمة،  اأثر  اأحمد  محمد  يتمالك  اأن  يحاول  وبينما  م�صاً،  بالرجل 

ونحن نقول باأنها �صدمة، اإذ هذه هي المرة الأولى التي ينطق ل�صان يمثل 

منطقة حيوية ومجربة من قبل محمد اأحمد، جربها لي�صنع �صورته فيها، 

عله ينجح، وعندها يقول عبد الله مخاطباً محمد اأحمد: »اإنك المهدي 

على  وفاته  قبل  والدي  اأطلعني  فقد  وزيرك،  اأنا  و�صاأكون  المنتظر، 

األي�ش  الميعاً؟  هوؤلء  )من هم  ننتظره جميعاً  الذي  المهدي  علمات 

الليفة  يتهمل  لم  عليك«.  تنطبق  العلمات  وهذه  المهم�صون؟!(  هم 

عبد الله ولو للحظة في فح�ش هذه العلمات التي قال اإن والده اأطلعها 

عليها، بل لعله ا�صطنع هذه الإغماءة ب�صورة دراماتيكية، علها توؤثر في 

نفو�ش جاهزة ومتعط�صة للو�صول اإلى النتقام من المركز، انتقام محمد 

اأحمد اأق�صد، وانتقامه هذا الذي نزعمه لي�ش انتقاماً �صخ�صياً فح�صب، 

بل من كل التركة الدينية التي عابها �صابقاً على �صيخه، حي راآه يخرج 

النيلي  الرمز  اأحمد،  محمد  معايير  بح�صب  طبعاً  الدين،  �صحيح  عن 

بتدين �صادق، والأكثر  الروؤية الإ�صلحية المدعومة  الديد، �صاحب 
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اأهمية اأن محمد اأحمد لم يتمهل هو الآخر، لي�صاأل عن طبيعة العلمات 

التي توؤكد مهديته، بل على الفور، اأدخل عبد الله في زمرة مريديه، بل 

اأ�صبح الرجل نديمه في الأيام القادمات، كل منهما يدير �صاأنه الا�ش 

عبر تحالف غير مكتوب. 

الذي  الحقيقي  التحالف  معنى  عن  لتك�صف  الرواية  وت�صتمر 

لمهديه  وزيراً  تلقاءها  من  نف�صه  عي  الذي  الله  فعبد  الرجلي،  بي  تم 

ذلك، ووزارته تجلت  منه  يطلب  اأن  الدعوة، دون حتى  �صلمه  الذي 

في مواقفه الم�صتقبلية، ففي اأول اختبار لقوة الدراوي�ش، وهي المعركة 

دارت  والتي  1881م(  اأغ�صط�ش   12 اأبا في  الزيرة  )معركة  الأولى 

بقيادة  با�صا �صريتي  اأر�صل الحكمدار روؤوف  بينهم والحكومة، حيث 

بداأ  الذي  المهدي  على  للقب�ش  ال�صعود  اأبو  بيك  محمد  القومندان 

ي�صكل خطراً، اإذ رف�ش الن�صياع اإلى طلب المثول اأمام ال�صلطات في 

المركز، ومطالبته باإثبات مهديته اأمام العلماء، وما الذي �صيجعل محمد 

منهم  تخل�ش  قد  فهو  المركز،  ليقابل غرمائه في  بنف�صه  يذهب  اأحمد 

باكراً و�صنع لنف�صه اأر�صاً جديدة، وجماهير جدد، هذه المعركة التي 

بل  الأن�صار،  اإيمان  قوة  فقط  ال�صبب  ولي�ش  المهدي،  ل�صالح  ح�صمت 

ول  واحد  لرجل  الم�صتحيل  من  باأنه  و�صكرتها  الحكومة،  ا�صتخفاف 

يملك جي�ش منظم اأن يق�صي على قوات الحكومة المدربة والتي تتفوق 

عليه بال�صلح الناري. 

فلأول  الثورة،  فجرت  التي  الأولى  ال�صرارة  هي  المعركة  هذه  اإن 

مرة يتجراأ اأحد على تحدي ال�صلطات التركية التي م�صى على وجودها 

اأين  الهزيمة.  بها  يلحق  اأن  60 عاماً، دع عنك  اأكثر من  ال�صودان  في 

كان الليفة عبد الله حينها، كان هناك عند مهديه، ففي اللحظة التي 



104

كان الأن�صار، )وهذا ال�صم �صيظل عالقاً بهذه الماعة حتى اليوم(، 

يغر�صون حرابهم وخناجرهم في اأج�صاد جند اأبو ال�صعود، كان الليفة 

المنتظر يقف بج�صده �صتاراً لمهديه الديد، ويحرك �صيفه يميناً وي�صاراً 

مبعداً عنه الأعداء، وهذه لي�صت فقط مهمة الوزير الديد، بل الحليف 

الم�صتميت الذي يدافع عن م�صالحه هو قبل �صيده.  

وينجح المهدي في الختبار الأول لقوة اللقب الديد، لقبه بطبيعة 

الحال، وي�صتمر الليفة عبد الله في المدافعة عن رمزه الديد الذي ما 

كان ي�صمح لنف�صه اأن يفقده اأبداً، ول تحت اأي ظرف من الظروف، 

ففي اأحدى المعارك ي�صاب المهدي بطلق ناري في كتفه، في�صرع عبد 

فتنهار  المهدي البر  اأن�صار  يعرف  بجلبابه حتى ل  بتغطية الرح  الله 

ولم  المقد�ش،  رمزه  يوظف  كيف  يعرف  ت�صرف رجل  هذا  عزيمتهم، 

يكن الليفة عبد الله فقط من يحمي المهدي، فعندما راأى المهدي اأنه في 

مكان مك�صوف للحكومة، قرر الهجرة اإلى جبل قدير، وقبل و�صوله 

هناك وقد تناهت اإلى اأ�صماع الميع تغلبه على جند الحكومة التي ل 

تقهر، غادرت اأ�صرة الليفة موقعها في دار جمع ولحقت بالمهدي قبل 

و�صوله وبايعته، ومنذ هذه اللحظة �صتلعب هذه الأ�صرة اأدواراً كبرى، 

اأم درمان بعد �صنوات من هذه المعركة بل من  لي�ش فقط عند �صقوط 

اللحظة واللحظة هذه بالذات. حتى هذه اللحظة لم يثر المهدي حفيظة 

ال�صعود خطاأً تكتيكياً  اأبو  راأوا في هزيمة  المركز، فقد  اأي �صخ�ش من 

�صببه ال�صتهتار بالرجل، وعدم اأخذ الحيطة الكافية. 

اإذن لم ينج محمد اأحمد هذه المرة من �صباك الليفة، وال�صبب ب�صيط 

اأن الرجلن التقيا وكل منهما يحمل هماً م�صتركاً، واإن كان ال�صتراك 

نقطة  لنقل تلقت م�صالح كليهما عند  فقط  الغر�ش،  يعني وحدة  ل 
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عنا�صر  فيه  تحكمت  الذي  المهدي  الآخر،  دون  طرف  كل  تخ�ش 

غنو�صية بالغة التعقيد ب�صبب من انهماكه في العبادة، واإن زاد هو عليها 

المهيمن من  اإلى  الركون  يتخطى حاجز  فريدة، جعلته  بتجربة روحية 

القيم، باحثاً عن قيم جديدة للدين وبالتالي في ال�صيا�صة، ف�صودان القرن 

الم�صالح  تلقت  قلنا  بامتياز،  الدين  في  ال�صيا�صة  مار�ش  ع�صر،  التا�صع 

الليفة بحكم خبرته  �صاأن  )المهدي وخليفته(، وكان من  الرجل  بي 

الطويلة في الغرب وتراثه الديني الم�صتند على التدين ال�صحري، وعلى 

ماذا تحتاج  المعرفة  تمام  يعرف  اأن  الروحيي،  الرجال  من  لطبقة  تمثيله 

محكومة  منطقة  الأول  المقام  في  فهي  تعاني،  ماذا  ومن  المنطقة،  هذه 

منحى  عند  التي  تلك  الوفيرة  المياه  عنها  منعت  قا�صية  بيئية  بعوامل 

النيل، ما جعل م�صيرتها الجتماعية ما هي اإل �صكل من العنف البيئي 

القبائل  والجتماعي، وثانياً هي مجبولة على الوقوع مراراً في �صراع 

مار�ش  ذلك  تجليات  ومن  القليلة،  الموارد  حول  ال�صطراع  بحكم 

�صيا�صية كبرى في الحفاظ على التوازن بي البيئي  رجال الدين اأدواراً 

الأقل  قائمة هوؤلء على  راأ�ش  تور�صي على  والب�صري، وكان عبد الله 

في المنطقة التي لعب فيها دور )الفكي(، وفي ذلك نذكر كيف طلب 

منه الرزيقات اأن يقدم خدماته اإليهم، �صاحراً يملك القدرة على اإبطال 

الأو�صاع  كثب  عن  عاين  قد  الرجل  اأن  ولبد  الزبير،  جي�ش  �صلح 

الواقع تحتها ال�صودان الغربي، فهذه المنطقة ظلت على الدوام في هام�ش 

الترتيب الإداري للحكم التركي، اإذ اكتفي منها باإيكال �صاأن المجتمع 

والقبائل اإلى رجال اأقوياء، وم�صدر قوتهم طاقتهم الروحية التي تنتج 

جماهيرها وبا�صتمرار، ولعل المعاينة التي دفعت الليفة ناحية التفكير 

الرجل  فكرة  المخل�ش،  فكرة  تمركز  هي  الأو�صاع،  تغيير  في  بجدية 
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اإفريقيا  فقد غدت  الإفريقي،  الغرب  �صاقطة هناك من  ال�صالح، وهي 

نموذجاً  وقدمت  �صالحون،  رجالً  اأن�صاأها  اإ�صلمية  لدويلت  م�صرحاً 

فريداً في ت�صالح الأ�صطورة مع ال�صيا�صة، فالليفة الذي مار�ش الدين 

داخل ال�صيا�صة- الإ�صارة هنا اإلى دوره في حرب الزريقات مع الزبير 

با�صا، وفوق ذلك كله فاإن تراث العرفان انتقل اإلى غرب اإفريقيا ب�صبب 

تاريخ  ا�صتخدام  اإلى  تاأ�صي�صها  في  الم�صتندة  ال�صوفية  الطرق  هيمنة  من 

رجال دينها الذين األتب�ش ح�صورهم بالأ�صطورة اأيما التبا�ش.  

الخليفة ي�ستقر وينق�س التحالف مع المركز:

ال�صيا�صية في دولة الليفة �صببه،  اأن العنف الذي رافق الحياة  كما 

اأكثر  المن�صرف  وعيه  المركز،  الهام�ش  بي  الفترا�صي  ال�صراع  هيمنة 

الليفة  وما كان  ال�صيا�صية،  للممار�صة  �صبيلً  والعنف  التوح�ش  ناحية 

يملك اأكثر ما يملك في وعيه ال�صيا�صي، ولذا فمحاكمته يجب اأن تتم 

وفق الأفق الح�صاري الذي ينتمي اإليه، وحديثنا الفائت حول التحالف 

بي المهدي والليفة، المهدي المالك لمتياز اللبة، والليفة �صاحب 

الماهير، يتاأكد اأكثر ونحن نقراأ، اأن الليفة الذي كان اأول الموؤمني 

والبقارة،  التعاي�صة  قبيلة  اإلى  انتماءه  وبحكم  واأنه  حما�صاً،  واأكثرهم 

والتي تميزت بتنظيم قوي حربي، تحت اإمرة اإقطاعية من ملك العبيد، 

كيف اأنه ا�صتطاع بتوفير ع�صبية البقارة اأن يجعل من نف�صه وجماهيره 

نواة الطبقة الحاكمة في دولة المهدية. واأول �صدام جرى بي الهام�ش 

يمثلون  هنا  وهم  المهدي  اأقارب  من   )
(67(

)الأ�صراف بي  كان  والمركز 

المركز بقيمه وثقله الح�صاري، وبي النبلء الدد من البقارة والتعاي�صة 

67  كل من ينت�صب اإلى اأ�شرة المهدي اأو منطقته. 
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وعلى راأ�صهم الليفة بالتاأكيد، وهذا ال�صراع الذي نجده يتخذ اأ�صكالً 

وراثة  يرون  فالأ�صراف  ال�صلطة،  تولي  اأحقية  حول  ال�صيا�صي  للنزاع 

البيعة  يمكن ت�صميتها تجاوزاً )وراثة ح�صارية( اأي الأمر تكرار لم�صهد 

اأهل  بي  التنازع  اإذ جرى  و�صلم،  عليه  الله  �صلى  الم�صطفى  وفاة  بعد 

الوراثة، واأهل الحق ال�صيا�صي، قلنا اإن الأ�صراف راأوا في وراثة الدولة 

التي اأن�صاأها المهدي حق م�صروع بحكم انت�صاب الرجل اإليهم، وراأى 

الليفة عبد الله بحكم الواقع وعلقات القوة، اأنه اأحق بالولية بحكم 

تعيي المهدي له خليفة ونائب عنه، اإن هذا ال�صراع وهو �صراع دموي 

الليفة في داره، والرد  اغتيال  في حقيقته، وك�صف عن ذلك محاولة 

اأكثر عمقاً،  اأزمة  اإنه ليك�صف في جوهره عن  المتنا�صب من قبله،  غير 

تعددت  وقد  اجتماعيتي،  طبقتي  بي  ح�صاري  ت�صادم  اأزمة  وهي 

التفا�صير حول اأ�صباب العنف الذي مار�صه الليفة �صد اأقارب المهدي 

اإلى عدم  ينحو  التف�صيرات  فاأغلب هذه  النيل،  ومنا�صريهم من �صكان 

اأمام  كان  وما  متبادل،  عنف  هو  اإذ  العنف،  هذا  وزر  الليفة  تحميل 

الرجل اإل حماية نف�صه والحفاظ على تاريخه الن�صالي في �صبيل الدعوة 

وبناء الدولة، رغم اأنه لي�ش الوحيد الذي فعل ذلك، ولعل هذا التف�صير 

نجده ل ي�صفي، لأن العنف حينها تحكمت فيه نزعات الليفة ورهطه، 

الولء  لفكرة  وجود  ول  القبلية،  الع�صبية  ب�صلطان  محكومة  نزعات 

المهدية  باأن  القائلة  تلك  الأ�صاطير،  اأكبر  من  واحدة  وهذه  القومي، 

و�صعت لبنات ال�صعور القومي عند ال�صودانيي، وهذا حديث ن�صكك 

الهام�ش  بي  طبقياً  �صراعاً  كونه  يعدو  ل  الدولة  فتاريخ  �صدقه،  في 

والمركز، فالو�صع انقلب بعد وفاة المهدي لأن الليفة قام باإبعاد اأبناء 

وقيد  وال�صلطة،  النفوذ  مراكز  ومن  درمان،  اأم  من  المهدي،  واأقارب 
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اإف�صاح  تم  وهنا  والعقارية،  المنقولة  اأموالهم  �صادر  كما  حرياتهم، 

المجال لطبقة )اللبة الدد( وهم زعماء البقارة الذي �صاروا ال�صادة 

 .
(68(

الفعليي للبلد

ترى لماذا لم يجد الليفة عبد الله من �صبيل اإلى تجديد التحالف بينه 

واللبة؟ هل اكتفى بالذي ناله من امتياز بحكم اأنه الرجل �صاحب 

نا�صرت  التي  الماهير  يملك  اأي  الدعوة  �صاحب  والدولة،  الدعوة 

الدينية  خلفته  بحكم  الدولة  و�صاحب  تثبيتها،  في  بقوة  و�صاهمت 

وال�صيا�صية للمهدي، هل كان ال�صبب الحقيقي اأن هذا التحالف كان 

بعد واحد،  فيه علقة ذات  اأي تحكمت  بعينها،  اأملته ظروف  تحالفاً 

وهي توظيف المهدي الرمز النيلي اللبي ل�صالح هيمنة طبقة جديدة 

من النبلء الم�صنوعي بالقوة؟ هذه اأ�صئلة تحتاج اإلى اأجابة.

)الفكي( الذي �سار ملكاً: 

فاإنه لم يكن حالة خا�صة في زمانه  اإلى الليفة عبد الله،  وبالعودة 

الديني، فقد تراكمت البرة الروحية لديه من موقعه كرجل دين، اأي 

)فكي(، اأي فقير، اأو فقيه، ولفظة فكي هي تحريف لكلمة  بعبارة اأخرى ـ

)فقيه( العربية، وفي ذاكرتنا الجتماعية بات الفكي هو الطبيب، اأي 

الذي يمار�ش مهنة الطبابة ال�صعبية. وقد قدم لنا بن خلدون و�صفاً دقيقاً 

لماهية هذا الـ)فكي(، وبي لنا المهام التي يعمل عليها ل�صالح الو�صول 

بـ)الك�صف(،  الأدبيات  في  وي�صمى  خا�ش،  م�صدر  عبر  الحقيقة  اإلى 

يقول بن خلدون: »...يحاول ح�صول هذا المدرك الغيبي بالريا�صة، 

تاأليف: �صيرجي �صمرنوف، ترجمة: هنري ريا�ض، دار  68 دولة المهدية من وجهة نظر موؤرخ �صوفييتي، 

الجيل بيروت – الطبعة الاأولى 94- ال�صفحات : 121- 122. 
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فيحاولون بالمجاهدة موتاً �صناعياً باإماتة جميع القوى البدنية، ثم محو 

اآثارها التي تلونت بها الن�صق ثم تغذيتها بالذكر، لتزداد قوة في ن�صئها 

ويح�صل ذلك بجمع الفكر، وكثرة الوع. ومن هوؤلء اأهل الريا�صة 

المغيبات،  على  الطلع  لهم  ليح�صل  بذلك  يرتا�صون  ال�صحرية 

.
(69(

والت�صرفات في العوالم«

هذه الرو�صتة اللدونية اإن �صح التعبير، تقدم لنا بدقة عالية ما كان 

عليه اأهل اإفريقيا الم�صلمون، اأو ما اأردنا الإ�صارة اإليه من واقع اختلط 

الديني بالميثي )الأ�صطوري(، وقد اأ�صار من قبل �صبن�صر تيرمنجهام اإلى 

من  القادم  الإ�صلم  بي  خِلطة جرت  اأن  قولنا كيف  من  قريبة  �صورة 

الدين  رجال  ا�صتطاع  كيف  لنا  ويبي  الإفارقة،  تدين  وبي  الارج، 

اأن يح�صلوا على مواقع متقدمة في المجتمعات التي  العرفانيي هوؤلء 

�صعب  و�صط  )الفقرا(  الرجال  لهوؤلء  كان  »لقد  يقول:  فيها،  عا�صوا 

لي�صت لديه اأي خلفية ثقافية – ال�صلطة الكاملة لقيادته نحو الرافات 

اأن  كما  )الفقرا(.  �صخ�صيتهم  في  ودمجها  الماهير  بها  توؤمن  التي 

الأحوال ال�صيا�صية الم�صطربة للبلد وبُعدها عن اأي ات�صال مع المراكز 

الإ�صلمية الأخرى عدا الحجاز، تلك المراكز التي كانت بدورها راكدة 

في تلك الفترة لم توؤد اإلى تطور مدار�ش تعليمية/ثقافية محلية ت�صع حداً 

قد ت�صرب  الطريقة  بهذه  تطور  الذي  الإ�صلم  للتطرف. وهكذا كان 

ب�صكل قوي بالنزعات الإفريقية، والتي كانت عواملها المميزة عاطفية 

(70(
وخرافية«.

69  المقدمة الجزء الاأول: �ض 46

1946م، ترجمة  Islam In The Sudan )الاإ�صلام في ال�صودان( يونيو  70  �صبن�شر ترمينجهام 

فوؤاد محمد عكود،  �ض 112. 



110

الذي  الإفريقي،  الإ�صلم  من  م�صغر  نموذج  ال�صوداني  الإ�صلم  اإن 

ل�صالح  طوعها  باأن  بنيته  على  الدخيلة  العنا�صر  ا�صتوعب  قد  كان 

في  ال�صتيعاب  عملية  كانت  »لقد  تيرمنجهام:  يقول  خ�صو�صيته، 

ال�صودان متقدمة مع خلوها من عيوب العملية الطبيعية التي كانت من 

اأقل ح�صماً  الدينية  العوامل  فيها  – التي  الإ�صلمية  للثقافة  جهة تحولً 

الدينية  العنا�صر  امت�صا�ش  اأخرى عملية  النظام، وكانت من جهة  من 

الثقافية الإرواحية المحلية، واإلبا�صها الأ�صكال وال�صياغات الإ�صلمية، 

بطيئ  ب�صكل  حدثت  فقد  لذا  العالمي،  ال�صت�صراف  نحو  وتوجهها 

)الكلمات  الإرواحية  العنا�صر  كانت  اإذ  متبادلة،  ا�صتيعاب  عملية 

القادمة مهمة( - ت�صبثت بعناد �صديد خلل المت�صا�ش داخل النظام 

.
(71(

الإ�صلمي«

الداخلية  الإرادة  �صماها  حقيقة  اإلى  تيرمنجهام  ي�صير  ذلك  وفوق 

غير  بالعادات  مليء  مكان  كل  في  الم�صلمة  ال�صعوب  فدين  للأمم، 

اأ�صعفت  العادات  هذه  ولكن  امت�صتها،  التي  والرافات  الإ�صلمية 

داخلية  قوة  له  كنظام  وهو  الجتماعي،   – الديني  تما�صكه  بالتاأكيد 

الأ�صلية  مفاهميه  اأغنت  التي  الأجنبية  العوامل  ل�صتيعاب  عادية  غير 

ال�صاذجة، كما يحتفظ في الوقت ذاته باإرادته الداخلية للقوة والوحدة 

القا�صم  اأبو  ي�صير محمد  كما  وهنا   ،
(72(

الكوني وال�صت�صراف  العن�صرية 

حاج حمد كيف اأن )ال�صاحر( الإفريقي حل مكان الفقيه الإ�صلمي، 

يمار�ش اأدواره ولكن تحت �صغط العرفان والغنو�ش. 

71  تيرمنجهام،�صفحة )111(.

72  تيرمنجهام، �صفحة )110(.
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لماذا )المهدي( محمد اأحمد، ولي�س عبد الله:  

قد يطراأ �صوؤال مو�صوعي حول الأ�صباب التي حالت بي الليفة 

عبد الله ن�صبة المهدية لنف�صه، وهذا �صوؤال جوهري واعتقد اأنه لم يطرح 

بعد بال�صكل الكافي، ولعل الإجابة عنه تحتاج اإلى الوقوف عند الموقع 

الرجل،  ن�صب  كثيرة حول  اأقوال  فهناك  وقومه،  الليفة  احتله  الذي 

ومن اأين جاء؟ وبع�صها يقول باأنه من اأ�صول تون�صية، لكن در�صنا هنا 

ل يريد التحقق من دماء الرجل، دماوؤه العرقية، هذا اأمر غير مفيد البتة 

لما نحن ب�صدده هنا، اإننا نعمل وفق ثيمات للتحليل الجتماعي، ولي�ش 

العرق واحد من محددات هذه التحليل، لكن واإن وقفنا �صابقاً ب�صورة 

عجلى على تكوين الرجل، وذكرنا المهام التي اأوكلت للرجل بحكم 

موقع والده الديني والقبلي والجتماعي. 

ليقنع بهذا الح�صور  الذي ما كان  ال�صودان،  اإن الليفة في غرب 

ما  المهدية،  مفهوم  �صودنة  فكرة  ذهنه  في  لمعت  والرتيب،  المحا�صر 

نريد الو�صول اإليه اأن عبد الله كان يملك تراثه الا�ش من المهدية غير 

المقطوعة عن ن�صبها الح�صاري، ولفقدانه اأهم عن�صر في اإدعاء المهدية، 

هذا  للمهدي  توفر  وقد  النبوي،  بالبيت  المت�صل  الن�صب  عن�صر  وهو 

العن�صر، اأو اأدعاه ل فرق، فقد جاءت كل الأدلة الدينية لتثبيت العلقة 

بي المهدي والنبي �صلى الله عليه و�صلم، نقراأ عن اأم �صلمة ر�صي الله 

عنها، قالت: �صمعت ر�صول الله �صلى الله عليه و�صلم يقول: المهدي 

و�صححه  ماجه  وابن  داود  اأبو  رواه  فاطمة-  ولد  من  عترتي  من 

اإل  لي�ش  المهدية  اإدعاء  من  الليفة  منع  الذي  فال�صبب  وهنا  الألباني. 

معرفته باأهمية الن�صب في الم�صاألة ، فالرجل ما كان يمكنه اأن يدعي اأن 

ن�صبه ينتهي بالنبي �صلى الله عليه و�صلم، لأنه ينتمي اإلى قبيلة اأقلية وما 
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اأو ب�صورة اأدق مار�صة طقو�ش  ا�صتهر عنها فقط يتعلق بتعليم القراآن، 

�صحرية في الدين، ت�صمى في الدارجة ال�صودانية )حِجبات( اأي مهام 

طبابة روحية التي ل تحتاج اإل رجل متو�صط الهمة والقدرة، اأما محمد 

اأحمد فا�صمه الذي يطابق اأ�صم النبي )�ش(، وقبيلته القاطنة في �صمال 

ال�صودان، والتي مثلها مثل بقية القبائل هناك تدعي ن�صباً بالنبي وعترته، 

بل موقع محمد اأحمد هناك في ال�صمال والو�صط يوفر عناء البحث عن 

الم�صروعية والعتراف بالمهدية، تقراأ التغيير الجتماعي ل�صالح معادلة 

اأن  الانب،  هذا  القول في  والمركز، وخل�صة  الأطراف  بي  جديدة 

الن�صب  المت�صل  المهدي  لتقليده عمامة  با�صا مثل نموذجاً �صالحاً  الزبير 

باأنهم من  يقولون  قبيلة العليي، وهم من  فالزبير كذلك من  بالنبي، 

ن�صل العبا�ش عم الم�صطفى )�صلى(، ولما ف�صل وجد �صمالياً اآخراً يقول 

بانت�صابه ال�صريف، ومن يوؤكد هذه الحقيقة، حقيقة الن�صب كان محمد 

له: »وليكن معلوم  من�صور  يقول في  اإذ  يفعل ذلك،  نف�صه من  اأحمد 

عندكم اأني من ن�صل ر�صول الله �صلى الله عليه و�صلم، فاأبي ح�صني من 

اأبيه واأمه، واأمي كذلك من جهة اأمها، واأبوها عبا�صي، ولي ن�صبة اإلى 

لمن  عبرة  فل  الإيمان،  اأدركه  لمن  تكفي  الح�صان  المعاني  وهذه  الح�صي 

هـ -   1299 )2 رجب  بعد  وال�صلم-  بها، هذا  ي�صدق  يراها ولم 

(73(
وقبل 16 �صعبان 1299هـ »

اإذن المهدي، مهدي بحكم الن�صب الذي يقره، بل ويفر�صه على 

اأبعد من ذلك،  اإثبات، بل يذهب المهدي  الميع فر�صاً، هكذا دونما 

زمرة  في  يدخل  يفعل  لم  ومن  بالقوة،  ت�صديقه  الميع  على  ويحمل 

73 الاآثار الكاملة للاإمام المهدي- المجلد الاأول، الوثائق وما نحوها حتى نهاية 1300هـ- جمع وتحقيق: 

البروفي�صور: محمد اإبراهيم اأبو �صليم- الطبعة الثانية 2014- �صفحة 93.
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ي�صميهم،  الكفار كما كان  الترك  الواجب محاربتهم مثل  اأي  الكفار، 

حرب  اإعلن  بمثابة  كان  الفترة  تلك  في  بالمهدي  الإيمان  عدم  وكان 

�صد  موجهة  اأعمال  الحديثة  ال�صيا�صية  العلوم  في  ي�صمى  ما  اأو  عليه، 

الدولة؛ الدولة التي يعمل على تاأ�صي�صها، وبالفعل نفذ اأحكامه بالقتل 

في كثير من عار�صوه، ولكنه ليوؤكد ذلك يحتاج اإلى �صند قوي، حيث 

اأرادها الله لعبده الحقير  يقول: »وحيث اأن الأمر لله والمهدية المنتظرة 

الذليل محمد المهدي بن عبد الله فيجب بذلك الت�صديق لإرادة الله. اإلى 

اأن يقول: هذا وقد اأخبرني �صيد الوجود �صلى الله عليه و�صلم، باأن من 

�صك في مهديتي فقط كفر بالله ور�صوله، كررها �صلى الله عليه و�صلم 

(7((
ثلث مرات..«

وهنا وجد الليفة عبد الله مطيته، فاإن كان محمد اأحمد كفاه م�صاألة 

الن�صب ال�صريف، و�صدق له دراما الإغماء التي مار�صها عليه، وحي 

ذلك  فوق  المهدي  لكن  الرجل،  بكذب  الحكم  نعني  ل  دراما  نقول 

كله ينتمي مثل الزبير اإلى منطقة تراكم ح�صاري، اإذن الأ�صباب كانت 

مو�صوعية ومنطقية اإلى حد بعيد، وهذا ما منعه )الليفة( اأن يتجا�صر 

على اإعلن نف�صه مهدياً منتظراً، واإن كان هو الم�صتفيد الأوحد من هذه 

المهدية. 

النتقال بالهام�س اإلى مركز: 

تعبير  بح�صب  المُ�صتغَلة  الأغلبية  عن  يعبر  الله  عبد  الليفة  كان 

قوتي،  بي  �صراعاً  يراها  اإذا  المهدية،  للثورة  وو�صفه  اأنجلز  فردريك 

يقول: »اإن الحركة المهدية ن�صاأت ب�صبب ال�صراع الذي دار بي الأغلبية 

74  مرجع �صابق: �صفحة 141.
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المُ�صتغَلة )القبائل الرحل( تقراأ: البقارة، وبي الأغلبية المُ�صتغِلة »اأثرياء 

الهام�ش  الطبقي بي  ال�صراع  ال�صراع الوهري،  ، هذا هو 
(75(

المدن«

بها  قامت  التي  الكبرى  الهجرة  في  ذلك  تجليات  نجد  بل  والمركز، 

قبائل البقارة اإلى اأم درمان، فلم تكن هجرة ب�صرية فح�صب، بل هجرة 

فبالقرب من  اليوم، واإن كانت ق�صرية في كثير منها،  بتعبير  ا�صتيطانية 

محكمة الليفة، اأقام كبار رجال المال من البقارة في دور وا�صعة، وقاموا 

بزراعة اأكثر الأرا�صي خ�صوبة، وا�صتولوا على اأف�صل المراعي ال�صالحة 

لموا�صيهم وخيولهم، كما منحت اأف�صل الأرا�صي الزراعية الواقعة على 

ا�صتوطنوا مديريات  الذين  البقارة  الُزر، لزعماء  النيل وبع�ش  �صفتي 

بربر واأبو حمد ودنقل والزيرة، بل ا�صبحوا الملك لأكثر الأرا�صي 

واأُبعد  اأجنبي،  لبلد  المحتلة  الأجنبية  الف�صائل  مقام  وقاموا  خ�صوبة، 

تعوي�صاً  المال  من  مبلغ  اأي  دفع  بدون  اأرا�صيهم  الأ�صليون عن  الملك 

 األي�ش هذا عي النتقام من المركز؟!.  
(76(

لهم.

لأرا�صي  المح�صول  ن�صف ح�صيلة  تخ�صي�ش  تم  اأنه  لذلك  ومثال 

الذي  المال،  لبيت  البقارة  بوا�صطة  الم�صتغلة  اأو  الم�صغولة،  غير  الزيرة 

المح�صول  من  الآخر  الن�صف  وخ�صع  البقارة،  باأعيان  اأ�صا�صاً  عني 

البقارة  عُمال  حل  ذلك  من  والأبعد   .
(77(

والع�صور الزكاة  لأحكام 

والزيرة  وكركوج  والقلبات  وبربر  دنقل  الأقاليم:  كل  عمال  محل 

وفا�صودة ولدو، ف�صلً عن بع�ش المراكز الأخرى، بل فر�صت �صرائب 

75  » دولة المهدية من وجهة نظر �صوفييتي، تاأليف �صيرجي �صمرنوف- ترجمة هنري ريا�ض- دار الجيل 

)1994(- �صفحة 118..

J. Okrawlder, Ten Years Captivity. P  76. 393 – ذكره �صمرنوف في كتابه، �صفحة 
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77  �صمرنوف، �صفحة 124
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البقارة، فر�صت على كل  العليا من حكام  الفئة  ل�صالح  الأهالي  على 

�صخ�ش لم يكن حائزاً على ح�صان اأن يمد ملك اليول بمقدار معي من 

 
(78(

الأعلف، علماً باأن البقارة كانوا هم اأ�صحاب اليول!.

هذا اإذن يجعلنا ن�صتطيع فهم الدوافع التي جعلت الليفة ين�صرف 

موقع  بحكم  الذي  الليفة  اأ�صرته،  اأدق  ب�صفة  اأو  قبيلته  لم�صلحة  اأكثر 

اأحدهم،  بي  يفرق  ل  �صوا�صية  الميع،  لأجل  العمل  عليه  يتوجب 

له،  الإثنية  الحماية  بتوفير  قاموا  لمن  زعيماً  كان  اأنه  حدث  ما  ولكن 

وبلمحات خاطفة ل نعدم الأدلة على انحيازه القبلي، وانتفاء العدل 

في المنا�صب ومكا�صب الدولة الديدة، وقبل التعر�ش لها، قد يتقدم 

اإل في  ليثق  ما كان  اأنه  العذر، في  له  الرجل ويجد  بالدفاع عن  اأحد 

به حمل  منوط  دينية  يجل�ش على كر�صي خلفة  الرجل  لكن  رهطه، 

الكافة من الم�صلمي على الإيمان بالمهدي، المهدي الذي ابتنى له قبة في 

اأم درمان لي�صتمر توظيف الرمز لم�صلحة الهام�ش.

لقد اأن�صاأ الليفة دولة اإقطاعية، ولكي ي�صل اإلى هذه النتيجة كان 

عليه التحالف مع رمز يمكن ا�صتخدامه ل�صالح الم�صروع ال�صيا�صي الذي 

بداأ العمل عليه منذ اأن قابل الزبير با�صا، لكن المهدي اللبي المبُعد من 

مناطق نفوذه، وجد في الليفة عبد الله �صالته، وكذلك وجد الليفة 

واإقامة  المركز،  نحو  بالزحف  ال�صيا�صي  حلمه  له  يحقق  من  الله  عبد 

اإقطاعية جديدة نبلوؤها هم المهم�صون، ولي�صوا اأثرياء المدن من اللبة 

الم�صتغلي لقوى الهام�ش.

78 مرجع �صابق، �صفحة 125. 
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المركز، هل كان بحاجة اإلى )مهدي(: 

فقد  )�صودانية(،  للكلمة  الدقيق  بالمعنى  �صودانية  ثورة  المهدية، 

وت�صكلت  جاءت  وكيفما  �صودانيي،  فاعلي  لمجهود  تتويجاً  قامت 

العلمي  فالتعريف  الدقيق،  بالمعنى  اأي�صاً  ثورة  فاإنها  الثورة،  هذه  بنى 

للثورة )Revolution( اأنها تغيير جوهري في اأو�صاع المجتمع، ول 

تتبع فيه طرق د�صتورية، والفرق بي الثورة والنقلب، والثورة يقوم 

بها ال�صعب، على عك�ش الأخرى بالطبع، وهدف اأي ثورة هو تغيير 

– وهذا ما نجحت فيه المهدية بتقدير جيد، وكذلك  ال�صيا�صي  النظام 

النظام الجتماعي والقت�صادي- وهذا ما حققته بامتياز، ولكنه امتياز 

لطبقة دون اأخرى، اأي اأن من �صرف )�صيك( التحولت الكبرى في 

�صودان الن�صف الأخير من القرن التا�صع ع�صر، لي�صوا هم ال�صودانيون 

جميعاً، بل فئة قليلة، تركبت على مزاج عدواني في ال�صيا�صة، وما فعلته 

ال�صرورة  لي�ش من  اأثرياء المدن، والذين  النبلء من  اأن حلت محل  كان 

ح�صورها  راكمت  طبقة  هم  بل  واحدة،  اإثنية  اأبناء  من  يكونوا  اأن 

وهي  ال�صلطة،  مع  العلقات  من  �صبكتها  توظيف  عبر  الجتماعي 

اأو زعماء القبائل وهي الداخلة في حلف مع الحكام  الطرق ال�صوفية 

الأتراك ، اأو اأن ال�صدفة الجتماعية منحت هذا »النبيل« موقع ا�صتطاع 

توظيف عائداته لم�صلحته هو وقبيله، كما اأنه لي�ش بال�صرورة اأن يكون 

النبيل هذا نبيلً بالفعل، اأي اأن يخ�صع لمعايير تلك الفترة، معايير الترقي 

المرتبطة بالعرق والموقع الديني. والمهدية ثورة قلبت موازين القوى في 

ال�صودان، باأن اأحلت القوى المهم�صة المكان ال�صدر من الدولة، لتاأتي 

اأفعالها من�صجمة مع هذا التطور الذري الذي اأ�صابها جراء تقديمها 

الولء للرمز النيلي الموظف بعناية من قبل الليفة، نعني محمد اأحمد.
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لقد كانت الدولة المهدية غنيمة للخليفة، غنيمة له ولماهيره من 

المهم�صي الذين ان�صاعوا لدعوة المهدية ببعد عقدي كان يخفي ورائه 

فالعنف  المركز،  على  النت�صار  بها  يحققون  موؤودة،  ن�صالية  مطامح 

الذي مار�صه الليفة يك�صف من بي ثناياه وعي بالنتقام من المركز، فما 

تعط�صه ال�صديد للدماء والعقاب الماعي، اإل دليلً على ذلك، فالرجل 

لم يترك فر�صة اأن ي�صارك في الراأي والحكم اإل من قبل اأقرب خل�صائه، 

واأهم �صخ�صية كانت اأخيه يعقوب الرجل الثاني في الدولة، وكثيراً ما 

اإلى  – الدولة-  المهدية  تعر�ش  اإلى  التاريخ  الخت�صا�ش في  اأهل  ي�صير 

ت�صويه ا�صتخباراتي مقنن، فيتم رمي كل الموؤلفات التي قدمت �صوراً 

من العنف والت�صفي، مار�صها الليفة ومنا�صروه من عدة قبائل، ولي�ش 

البقارة فقط، بل كثر من ا�صتفادوا  اأن الليفة عبد الله كان يمثل  دقيقاً 

نف�صه،  للمهدي  اأقارب  الحكم، ومن �صمنهم  �صدة  على  من وجوده 

ا�صتطاعوا بحكم اأو�صاعهم الجتماعية الا�صة، اأن يعقدوا اتفاق غير 

ال�صامت، في  ال�صيا�صي  بالعمل  لهم  ي�صمح  مُعلن مع الليفة، بموجبه 

مقابل المنح والهبات. وي�صف ب.م. هولت حكم المهدية باأنها انتهى 

اإلى قيام اأوتوقراطية )اأ�صلها يوناني وتعني: الحاكم الفرد، اأو من يحكم 

بنف�صه(. ت�صتند اإلى �صيطرة قبيلة واحدة )قبيلة الليفة، قبيلته ال�صيا�صية 

ولي�صت العرقية فقط(، وت�صطنع جهازاً اإدارياً اقتب�صت جوانب كثيرة 

 
(79(

منه من الإدارة الم�صرية.

توظيفه  تم  المهدي رجل  بت�صويرنا  تطرح، هل  التي  الأ�صئلة  ومن 

من قبل الليفة عبد الله، اأنه ل يملك من اأمره �صيء، وكاأنه دمية في يد 

الليفة، هل كان المهدي هكذا بالفعل، رجل بل مزاعم ول اأنياب؟!. 

79  المهدية في ال�صودان – ب. م. هولت - ترجمة  جميل عبيد- دار الفكر العربي- �صفحة 36. 
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هل المهدي �سنيعة الخليفة عبد الله؟! 

قمنا من قبل بتقديم بع�ش تحليل كانت نتيجته اأن )المهدي وخليفته( 

وقلنا  وا�صح،  ب�صكل  تحالفا  حال  في  متحققة  م�صلحة  على  اجتمعا 

كذلك اأن الليفة عبد الله كان يملك الماهير المعُذبة، والمهم�صة بفعل 

�صيا�صة الأتراك، وفوق ذلك كله كان يملك تراثه الا�ش )فكي( يمار�ش 

امتداداً  كان  بل  يخالفها،  ول  تماماً،  بيئته  اإلى  ينت�صب  �صحري  تدين 

)المخل�ش  مفاهيم  ا�صتقرت  حيث  وهناك؛  هناك،  الوعي  لمفردات 

�صيء  عن  تعبر  ال�صفات،  هذه  كل  النهاية  وفي  والمهدي(  والم�صيح 

هم  ما  ماذا؟  من  المنقذ  المنقذ،  لظهور  والنتظار  التوق  وهو  واحد، 

عليه من بوؤ�ش واإنكار لحالهم، بل حتى اليوم ل يزال يهيمن على ذاكرة 

الم�صلمي رجال خالدون، اأقاموا العدل واأوفوه بي النا�ش، فما تكرار 

�صيرة الليفة الرا�صد عمر بن الطاب ر�صي الله عنه اإل دليل على بوؤ�ش 

الواقع، وذلك عبر اإنكاره، والبحث عن الكمال والنموذج هناك في 

الذاكرة. 

اأما المهدي فكان يملك امتيازه النيلي، وكيف يكون امتيازا؟ً، هذا 

�صوؤال م�صروع في الحالة ال�صودانية، اإذ اأن الدولة لتن�صاأ في و�صط قبلي، 

تحتاج اإلى ما ذكره بن خلدون )الع�صبية والف�صيلة، والمبداأ ال�صيا�صي اأو 

الديني(، ولي�ش هناك من مبداأ اأقوى في المجتمعات الدينية من وراثة 

ا�صتح�صارها  يتم  والتي  الروحية،  وراثته  و�صلم،  عليه  الله  �صلى  النبي 

ل�صالح تغيير الأحوال، والعمل على قلب الموازين ل�صالح الم�صت�صعفي، 

ثم اأنه يختلف مع �صيخه في �صاأن هو من �صميم الت�صور ال�صوفي للدين، 

يعني  الت�صوف  اأن  يعرف  �صريف  محمد  يكن  األم  الزهد،  دللة  وهي 

له  ي�صمح  يكن  لكن موقعه لم  بالتاأكيد  يعرف  الدنيا؟ كان  متاع  ترك 
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اأي  ال�صمالي،  ال�صودان  في  الت�صوف  بنية  في  تطور  عن  يعبر  اأن  بغير 

اأنه مثل للطبقة المتو�صطة، الطبقة التي �صنعها الم�صتعمر التركي، وجلل 

ح�صورها و�صط النا�ش. 

ال�صيا�صي  لم�صواره  الا�ش  ت�صوره  يملك  كان  المهدي  اإن 

زارها،  التي  المناطق  رموز  مع  المكثفة  لقاءاته  فعقد  والجتماعي، 

فعل ذلك بحنكة ال�صيا�صي الذي يبحث عن ولءات جديدة، ويعقد 

تحالفات تزيد من وزنه ال�صيا�صي والجتماعي، ومحمد اأحمد فعل ذلك 

بامتياز، اإذ اأنه في كل زياراته التي قام بها اإلى كردفان وغيرها، حر�ش 

لدرواي�صه  ا�صطحابه  في  بل  مخل�صاً،  نف�صه  تقديم  على  الحر�ش  اأ�صد 

دللة بائنة اأنه ب�صدد تاأ�صي�ش تنظيم اجتماعي يختلف عن التنظيمات 

ال�صودان  غرب  على  قا�صرة  تكن  لم  الزيارات  هذه  اأن  كما  الكائنة، 

فقط وكردفان، بل يحكي ال�صيخ بابكر بدري في مذكراته )حياتي(، 

لبع�ش  بها  قام  له  زيارة  في  ذلك  كان  اأحمد  محمد  �صاهد  ما  اأول  اأنه 

اأهله في رفاعة، وتلميذه ي�صفهم بدري اأنهم )نائرو الوجوه، نظيفوا 

يند�صون  الثياب، منظموا الأذكار( وكيف بدري وبع�ش �صبية كانوا 

في �صلة المغرب التي يوؤمها محمد اأحمد، حي يقراأ من �صورة القارعة 

في الركعة الأولى اآية )يوم يكون النا�ش كالفرا�ش المبثوث( حتى ي�صعق 

 
(80(

ويقع مغ�صياً عليه، ليتقدم غيره لل�صلة بالنا�ش.

وتجدر الإ�صارة اإلى اأن محمد اأحمد لم يمتنع عن اإدعاء المهدية ب�صبب 

ال�صودان  اأن  وهو  اآخر،  ل�صبب  بل  به،  �صيقابل  كان  الذي  الرف�ش 

فاأو�صاعه  الأ�صا�ش،  من  مهدي  اإلى  يحتاج  يكن  لم  والو�صط  ال�صمالي 

بداأت في التح�صن، وبداأت ذاكرته تتراجع عنها لحظات الموت والقتل 

80 حياتي، بابكر بدري- �صفحة 29. 
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الرئي�صة  فمدنه  النتقامية،  الدفتردار  حملت  رافقت  التي  والدماء 

اإ�صماعيل  الديوي  اأجرى  فقد  الحديثة،  للدولة  ملمح  ت�صهد  بداأت 

– 1879م( تحولت جذرية في ال�صودان، فبداأ في عهده  )1863م 

الهتمام بالتعليم، لتن�صاأ المدار�ش البتدائية في ال�صودان، فقد �صهدت 

ك�صل ودنقل والأبي�ش وبربر اإن�صاء مدار�ش لتعليم ال�صودانيي، اأ�صف 

اأن  بل  ال�صوفيون،  والزعماء  ال�صيوخ  م�صاعدة  في  �صيا�صته  ذلك  اإلى 

بتطوير  البا�صا  اهتم  كذلك  الدولة،  خزينة  من  تاأتي  كانت  مرتباتهم 

الزراعة والموا�صلت. نعم، بداأ المركز ينتع�ش ويتحرر �صيئاً ف�صيئاً من 

ذكرى الم�صتعمر، ذكراه الأليمة، وبداأت مرحلة التعاي�ش اإن لم ن�صمها 

التعاون بي ال�صكان الأ�صليي، الذين يملكون الماهير وبي الحكام، 

اإذن المهدي لم ي�صتطع اإعلن مهديته في المركز ب�صبب اأنه لم يكن يعاني 

من تهمي�ش، بل بف�صل �صيا�صات الأتراك ا�صطنعت القيادات الروحية 

المهدي  اأمام  مو�صداً  ظل  فالباب  وهنا  وت�صتفيد،  تفيد  �صيا�صية  اأداة 

ظلم  فل  الظلم،  ويمحو  العدل  وليقيم  العالمي،  ليحرر  جاء  اأنه  ليعلن 

التي  الجتماعية  التركيبة  ول  يعي�صه،  المركز  كان  الهام�ش  ظلم  مثل 

ت�صتغل بالزراعة ما يجعلها تنحو ال�صتقرار تطمح اأو توافق على ثورة 

اجتماعية واإن كانت في �صالحها، اإذن المهدي اأجبر المركز على قبول 

وجدها  التي  والموالة  العقيدة  وبحكم  الماهيرية،  بالقوة  دعوته، 

والم�صاندة الوا�صعة من قبل �صكان الغرب. 

التحليل الأكثر مثالية لمقابلة تور�صي لمحمد اأحمد في الزيرة اأبا، 

هنا  والدراما  العي،  تخطئه  ل  درامي  بعد  الرواية  تحميل  اأكثر  ينحو 

اأحمد،  بالتاأكيد كان محمد  لها  الفعلي  المنتج  اإخراج الليفة لكن  من 

وال�صبب اأن فكرة )مهديته( كانت قد اختمرت، ول نقول ت�صنعها، 
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ف�صيرته النا�صعة وال�صادقة في العبادة والتبتل تجعل فكرة المهدية نتيجة 

قبل تركبت في  اأ�صرنا من  اإذ كما  التا�صع ع�صر،  القرن  ل�صودان  حتمية 

بنية المجتمع ب�صبب من تناف�ش على القوة والنفوذ، تركبت اإرادة قوية 

حظوة  �صاحب  ي�صبح  ل  ال�صيخ  اأن  وهي  ذاته،  الوقت  في  وخفية 

وبالتالي يمكنه الت�صال بال�صلطان دون اأن يمتلك اأكبر عدد من الرقاب، 

موقعه  ال�صيخ،  موقع  تحديد  في  المعيار  يكون  بذلك  المريدين،  ونعني 

الجتماعي بعدد الذين يتبعونه، ومن المهم الإ�صارة اأن الطريقة ال�صمانية 

التي كانت محطة محمد اأحمد الأولى، جمعت بي تناق�صات الطبقة في 

المرهقة  اليدوية  بالأعمال  يخت�صون  كانوا  والإماء  فالعبيد  ال�صودان، 

والتي تحتاج اإلى جهد بدني كبير، وقد �صاركهم محمد اأحمد هذه المهام 

التي هي في عرف الطبقة ل تنت�صب اإل اإلى من هم في اأ�صفلها، ثم يلي 

الأتباع، ومحمد  واإدخال  بالبلغ  ال�صيخ  من  الإذن  يملكون  من  ذلك 

الدينية  العبادة و�صدق م�صاعره  انغما�صه في  اأحمد كذلك بف�صل من 

منح هذا الإذن مترقياً ب�صرعة يح�صد عليها، وهذا رجل يملك طموح 

فاإن خلفه مع  الترقي في مجتمعه، ولذا  ا�صتراطات  كبير، لكنه يعرف 

اختللت  في  النظر  اإل  به  اأحمد  محمد  يرد  لم  �صريف،  محمد  ال�صيخ 

اأن يفعل، لكن  عقدية، ولم يطعن في م�صيخة الرجل، وما كان يملك 

ولردة الفعل غير المتوقعة من قبل �صيخه، كان يمكن الكتفاء بم�صيره من 

الطرد، لكن معاودته طالباً العفو، تعك�ش في جوهرها الكلفة العالية 

وفقدانه  �صديدة،  بدقة  عليه  عمل  الذي  موقعه  فقد  اإن  �صيدفعها  التي 

التي  النقاط  اعتماد  وهو  خطته،  من  ملمح  لأهم  فقدانه  يعني  الموقع 

ح�صل عليها علها توؤهله يوماً ما اأن ينال حق التوريث، وبالفعل جرى 

له ما جرى من ق�صة ال�صيخ القر�صي الذي اأوردنا نتفاً منها. 
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اأن  الله، ول يمكن  عبد  �صنيعة  لي�ش  اأحمد  اأن محمد  قوله  نريد  ما 

تتمتع  التي  ال�صيا�صية  وروؤيته  اأحمد  محمد  موؤهلت  وال�صبب  يكون، 

باحثاً عن  فزياراته  الأمور،  اإليه  توؤول  اأن  لما يمكن  بحنكة غير منكرة 

في  خا�صعاً  كان  واإن  متقدم،  �صيا�صي  بفهم  توحي  جديدة،  ولءات 

اإمكانية ال�صتفادة من موقعه  له  اإذ بان  تلك الفترة لعتبارات طبقية، 

الح�صاري في منطقة محتلة اأي�صاً باللبة )الأُبي�ش(، ولكن الفرق بينه 

وبينهم، يكمن في الروؤية الكلية لعملية اقت�صاد المعرفة اإن �صح التعبير، 

فقد اكتفى جلبة الأبي�ش بممار�صة هيمنة طبقية عبر التجارة والتحكم 

للمال  ال�صلطة، فالاه مفيد  العلقة مع  الأموال، وكذلك  في روؤو�ش 

كما يقول بذلك بن خلدون، جاه النت�صاب اإلى النيل باعتباره راأ�صمال 

توظيفه،  اأح�صن  اإن  الكثير  منه  يك�صب  اأن  اللبي  ي�صتطيع  رمزي، 

م�صاعر  داعبت  ب�صاعة  اأخرى،  ب�صاعة  عر�ش  فقد  اأحمد  محمد  اأما 

قبل  من  الهيمنة  و�صعية  من  بهم  النتقال  وهي  الديدة،  جماهيره 

بحكم  الظاهرة  �صطح  فوق  العتلء  بل  بهم،  م�صاواتهم  اإلى  اللبة 

الإيمان والعقيدة، وهذا جرى كذلك مع فقراء مكة حينما دخلوا في 

الدنيا  والدنيا، في  الدين  الله عليه و�صلم، طمعاً في  النبي �صلى  دعوة 

اأي  بالتقوى،  اإل  واأعجمي  عربي  بن  فرق  ل  �صعار  حول  التفافهم 

تحولت جذرية اأجرتها الدعوة النبوية بتغيير معامل الترقي في مجتمع 

كان محكوماً اأي�صاً بقاعدة اقت�صادية ترتبط بن�صب �صبه قومي، وكذلك 

الم�صرفة عندهم،  الكعبة  العربية لوجود  للجزيرة  الديني  المجال  تحتكر 

اأن  الأق�صى  والغرب  الغرب  في  المهم�صون  ي�صتطيع  كذلك،  والحال 

يدخلوا من الباب ذاته الذي دخله �صعفاء مكة، وقلبوا به حدود الطبقة، 

ففجاأة ي�صبح اأبو �صفيان في موقع م�صاوي لبلل بن رباح، هكذا فجاأة، 
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هذا اأمر مثير للغاية، فالنقلب الحقيقي لي�ش في الم�صاواة العرقية، بل 

في تفكيك روابط البنية الجتماعية، ما يهدد ال�صادة بفقدانهم امتياز 

الطبقة البرجوازية وهي الطبقة الم�صيطرة والحاكمة في المجتمع، وهي 

اأن  العمال، حيث  قيمة عمل  فائ�ش  تعي�ش من  طبقة غير منتجة لكن 

كان  وهذا  الإنتاج،  و�صائل  على  الم�صيطرة  الطبقة  هم  البرجوازيون 

واقع مكة، وواقع الهام�ش ال�صوداني كذلك، وهذا الواقع كان المحرك 

المهدية، ونحن ل  الدعوة  اأمرهم في  المغلوبي على  الرئي�ش لن�صمام 

نحرمهم من البعد العقدي، لكننا نعمل على اكت�صاف العنا�صر الأكثر 

قدرة على تحريك الماهير، وكان الدين محركاً جوهرياً بالفعل، لكنه 

هام�ش  على  تعي�ش  ظلت  لماعات  وطموحات  اأحلم  عن  كا�صف 

الظاهرة.

اإليه اأن العنف في الدولة المهدية لم يبداأ مع  والذي يجب الإ�صارة 

تولي الليفة عبد الله التعاي�صي ال�صلطة، بل المهدي نف�صه محمد اأحمد 

في  والهاد  الدعوة  بواكير  منذ  �صيا�صية  كاآلية  العنف  ابتدر  قد  كان 

�صبيلها، األ يكفي اأن كل من لم يوؤمن بمهديته قد كفر، وفي ذلك اأعدم 

فوراً في غرب ال�صودان القا�صي ميرغني وهو من واجه المهدي ببطلن 

دعوته، وعند فتح الأبي�ش اأمر محمد اأحمد كذلك بقتل اثني من اأن�صاره 

وهما المنة اإ�صماعيل وعجيل النقاوي من م�صايخ الرزيقات، وال�صبب 

، ولذا وجب عدم اإل�صاق 
(81(

خلف جرى بينهما والليفة التعاي�صي

تهمة العنف المفرط في ال�صيا�صة عند الليفة باأنه ابتدع هذا الأمر، بل 

قامت المهدية نف�صها على اأ�صا�ش من عنف وعنف مقابل.. 

81  ج3 نعوم �صقير �ض 171
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بقليل مع دوي مدافع كت�سنر: مدينة تاأكل نف�سها:

الليفة يفقد مناماته: الم�صهد الأخير في م�صرح اللمعقول: 

اإنه في الـ26  من يناير العام 1898م يوافق مجل�ش الوزراء البريطاني 

اأم درمان  اإلى  للتقدم ناحية الرطوم، ثم تتحرك قواته  تخويل كت�صنر 

1898م، وكانت عُدة قائد الحملة هي المعلومات  28 اغ�صط�ش  في 

التي زوده بها كل من ونجت با�صا، و�صلطي با�صا، وي�صف الكاتب 

القوات  لقاء  م�صهد  المهدية  كتابه حروب  نينلند في  روبن  البريطاني 

الغازية بقوات الأن�صار قائلً: »في الثالثة والن�صف من فجر يوم المعة 

الي�ش  جنود  من  رجل   22.000 نه�ش  1898م  عام  �صبتمبر  من 

الإنجليزي الم�صري في حالة ا�صتعداد، وهم يتطلعون اإلى ال�صهول الممتدة 

اأمامهم كلما �صارت ال�صماء اأكثر �صوءاً.  

انطلقت فرق اليالة بعد الام�صة بقليل نحو جبل �صرغام، و�صع 

الدفاع  �صبه دائري متح�صباً لكل الحتمالي،  قواته في �صكل  كت�صنر 

اأو الهجوم، وبقي كت�صنر في و�صعه ذلك اأكثر من �صاعة اإلى اأن انت�صر 

�صوء ال�صباح في كل مكان، وعندها جاء اأحد اليالة م�صرعاً من اتجاه 

جبل �صرغام ثم جاء اآخر، واآخر، وبداأ الهم�ش ي�صري بي ال�صفوف اأن 

الأن�صار يتقدمون، وبو�صول اآخر مجموعة من طلئع اليالة ظهر �صف 

عظيم من الرايات الملونة في الأفق من وراء ال�صحراء، وغدت اأ�صوات 

يتقدمون  الم�صاة والفر�صان  اأعلى، و�صرعان ما ظهرت ملمح  الطبول 

نحوهم تحت غابة من الرماح والأعلم، اإنهم اآلف بل ع�صرات الآف 

من الأن�صار المقاتلي قادمي في هجوم على الي�ش الغازي.

وما �صاهده الي�ش الإنجليزي الم�صري اأمامه في ذلك ال�صباح كان 
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اأكبر ح�صد ع�صكري اأهلي �صهدته اإفريقيا منذ الحروب ال�صليبية، وفيما 

م�صلحي  جميعهم  الأن�صار  كان  البنادق  يحملون  اآلف  ب�صع  عدا 

(82(
باأ�صلحة بدائية.

وكانت مدينة المهدي هي الهدف، لماذا؟ لي�ش فقط لأنها العا�صمة، 

تنادي  ال�صباب  قامت مظاهرات في عا�صمة  التي  اأو مركز الحكومة 

اأنها  ال�صهيد، وفي ظني  للق�صي�ش غوردون  ذبحها  منها بحجة  بالثاأر 

كانت �صت�صقط من تلقاء ذاتها، فلم تكن مدينة في الحقيقة، هي مع�صكر 

اأحد، بل  ين�صج خيوطها  نعم- موؤامرة حتمية لم  بالموؤامرة-  م�صنوع 

احتمى  مدينة  به  �صيرت  الذي  ال�صيا�صي  الوعي  من  ب�صبب  ت�صربت 

اأطياف عديدة، فالال�ش على كر�صي الحكم فقد كل  فيها جمعاً من 

�صبيل لتن�صيط مناماته من جديد، تلك التي حركت جموع ال�صودانيي 

لتقاتل جنباً اإلى جنب )�صاحب الدعوة(، وهنا فالأمر اأمر دنيا، ولي�ش 

اأكبر وقت  تعي�ش  المقولت، وجعلها  تلميع  �صوى  الدين من دور  في 

وحمايتها من الف�صاد. 

�صافر  تدخل  دون  وحدها  �صت�صقط  كانت  اأنها  نزعم  كيف  لكن 

1898م  �صبتمبر    2 �صهداء  دماء  عن  الطرف  نغ�ش  واأن  وغا�صب، 

معركة كرري، طبعاً من ي�صعف حق هوؤلء في ال�صهادة ظالم لنف�صه، 

بدافع  كر�ش  الذي  الحكم  بنظام  يت�صل  زعمنا  واأكرر   – زعمنا  لكن 

لنود  المهدي  خليفة  فاتخاذ  ال�صيا�صة،  في  العرق  اإدماج  اإلى  الوف 

مرتزقة يحمون مُلكه دليل النهاية، والتي ما كانت �صتحتاج اأكثر من 

الوف من الم�صتقبل، دع عنك جحافل جي�ش �صاحبة الللة. 

الاأولى  – الطبعة  – 2008م(   1840( ال�صودان  علي  ال�صيا�صي  ال�شراع  جمال-  ال�شريف:  راجــع:    82

2008م. 
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فالتحولت  المهدية  انهيار  وزر  الرجل  تحميل  نق�صد  ل  ح�صناً، 

في  حقيقية  لحظة  والمهدية  عادة،  الفرد  �صنع  من  لي�صت  الجتماعية 

وعي �صودان نهاية القرن التا�صع ع�صر، لحظة فهمت لعبة خلط الدين 

بال�صيا�صة، والدين هنا لي�ش الإ�صلم المطلق الذي ل فكاك من ال�صيا�صة 

منه في مرجعيتنا، بل عليها اأن تهتدي به، بل نعني المرجعية العرفانية، 

وقد كادت اأن ت�صنع مهدية خالدة حتى يومنا هذا، لكن �صبب انهيارها 

داخلي بامتياز، فالليفة ل يتحمل وزر ذلك وحده، بل ولأننا ل نوؤمن 

بوجود �صلطة فردية ت�صنع معنى خال�ش في ال�صيا�صة، بل �صاعد الليفة 

على ترتيب انهيار داخلي �صل�ش، ما لقاه من الأ�صراف الذين لم يفهموا 

اأم درمان  فالميع في مهدية  اآنذاك،  قلة حيلتهم  ب�صبب  المواطنة  لعبة 

حتى  اأدرى  ل  ذلك  ثمن  ندفع  نزل  ولم  ال�صيا�صة،  في  العرق  اأدخلوا 

متى.  

الغيبيات  مظلة  تحت  ن�صاأت  دولة  ت�صقط  اأن  الواجب  من  وكان 

منتج،  تاأويل  من  فيها  المعرفية  ال�صاحة  والمق�صود خلو  المن�صبطة،  غير 

�صاعد في �صرعة تاآكل بنى الحكم فيها، وهنا فلي�ش من ثمة م�صئول عن 

النهيار �صوى تراكيب الظاهرة.

ثم ماذا بعد؟!

ما من �صك في اأحقية طرح ال�صوؤال حول العلقة بي الفترة التي 

حكمت وتحكمت فيها اأفكار محمد اأحمد )المهدي( ومن بعده خليفته 

عبد الله، والنخبة التي نحن ب�صدد تطوير اأدوات للنظر والتحليل في 

اأدوارها، هذا �صوؤال م�صروع، والإجابة عنه �صعبة اإن اأردنا العتراف، 

و�صعوبتها تتعلق باأن الفترة المهدية �صنعت نخبة خا�صة، نخبة تكونت 
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في الأ�صل على اأ�صا�ش ديني غيبي ي�صتند اإلى المطلق، ول ي�صير بطرف 

اإلى ن�صبية الواقع، ولكن نعتقد اأنه ل يمكن اأن تكون المهدية قد ذهبت 

في  ويفيدنا  بل  المهدي(،  )قبة  الرمز  قبة  يدك  وهو  كت�صنر  مدافع  مع 

 اإذ يرى اأثر هذه النهاية 
(83(

ذلك الأ�صتاذ محمد المكي اإبراهيم في كتابه

فيما  العلقة،  هذه  تجليات  �صمن  من  نقراأ  اإذ  الع�صرينيات  جيل  على 

عا�صوا  تحليله  هم في  والذين  الهزيمة(  )ورثة  بجيل  المكي  ود  �صماهم 

تمزقاً وجدانياً �صنع فيهم ت�صوهات بدت ماثلة للعيان. 

النزعة  هذه  بل  المحتل،  يد  على  المهدية  هزيمة  عند  الأمر  ينته  ولم 

)ال�صودان  ف�صعار  الأحزاب،  تكوين  عند  لحقاً  �صتظهر  الثنائية 

، ويقول حاج حمد اأن هذا 
(8((

لل�صودانيي( وهو �صعار المهدية الديدة

ال�صعار واإن طرح في مواجهة م�صر ومدها هنا، اإل اأنها يعبر عن )نزعة 

العُزلة( في غرب ال�صودان، والتي ركبت تاريخياً على مواقف مالك 

لتلك الممالك  العام  – النوبة(، حيث كان التجاه  الم�صبعات  )الفور- 

معها  ويتداخل  اإفريقيا  غرب  نحو  يتطلع  خا�ش(  )�صوداني  اتجاه  هو 

، وفي مقابل ذلك كان جيل 
(85(

وفيها بالهجرات والثقافات المختلفة

محمد اأحمد محجوب وعرفات محمد عبد الله ومعاوية نور ي�صع لبنات 

اأولى لنزوع )متو�صطي- �صوداني( فهناك تاأكيد على )عروبة( ال�صودان 

، وهم من جيل ينتمي اإلى القوى 
(86(

ونزعته ال�صرقية في كل كتاباتهم.

والفكري  الثقافي  المحتوى  وحدة  عن  تعبيره  جاء  وبالتالي  النيلية 

83  الفكر ال�صوداني – اأ�صوله وتطوره – النا�شر جامعة الخرطوم- الطبعة 1976م. 

84  التي تن�صب اإلى ال�صيد عبد الرحمن المهدي واأهم ما فيها نزع مفعول العنف واإحلال ال�صيا�صة محله. 

الاأول �صفحة  الجــزء  القا�صم حاج حمد-  اأبــو  – محمد  الم�صتقبل  واآفــاق  التاريخي  المــاأزق  ال�صودان    85

)382(- 1996م.

86  ال�صودان – �صفحة 383. 
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والديني متنزلً في �صعار )وحدة وادي النيل( والذي يُظن من طرفهم 

اأنه امتدادهم الطبيعي. 

النخبة  ال�صودانية،  الظاهرة  الديد في  الدور  اإلى  ندخل  هنا  ومن 

تتراجع وتتقدم دون اأثر.. 

 



الف�سل الثالث 

توح�ش الحداثة 

في المتياز الالد: كيف ت�سكل وعي 

النخبة؟!
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نحاول  اأو  واحدة  لغة  ونتكلم  واحد  بدين  ندين  جميعاً  »نحن 

الظروف.. ففيم  تحقيق ذلك، ونحيا حياة متقاربة الحظوظ مت�صابهة 

التع�صب اإذاً..« - محمد ع�صري ال�صديق 1928م 

التناق�س في العقل ال�سيا�سي ال�س�داني: 

من الممكن اأن تكون لدواعي العجلة الأثر الكبير في التنازع الذي 

وقع في روع المثقف، اإذ حمل تناق�صاً داخلياً كونه حاملً لقيم حداثة 

تتخلق، مع حاجته لبيئة يجرب فيها ما يحمله، مع بيئة تخ�صه ل تزال 

تتخلف وتنتج اأ�صكالها البدائية، وفي ذلك تجربة محمد اأحمد محجوب 

مع حزب الأمة، وتجربة اأحمد خير مع قبائل التحاديي قد ت�صلحان 

نموذج للتفكير في فكرة تنازع الولء. لكن دون الدخول في تبعات 

فهم  في  المثقف  ا�صتخدمها  التي  الآلة  فح�ش  مبداأً  ينبغي  الردة،  هذه 

مُجَ�صرة،  ن�صخ  في  الليبرالية  تبني  في  لنا  بانت  و�صوح  وبكل  مجتمعه، 

وهي تلك التي تتغذى على مفاهيم بدهية غير مركبة، ونعني مفهومي 

بالم�صاواة  تنادي  الأول  اليل  دعاوي  كانت  لذا  والم�صاواة(،  )الحرية 

اأ�صا�ش المواطنة، بع�صهم على الأقل، وبالطبع يفعلون ذلك �صد  على 

ما يرونها رجعية وطائفية وقبلية وكهنوتية تتف�صى في مجتمعهم خارج 

اأ�صوار غوردون، ذلك اأن اأي مت�صفح لقامو�صهم الثقافي �صيلم�ش دون 

تدبر  حتى  اأو  نظر  دون  �صعاراتية  هكذا  الليبرالية  مفاهيم  تغلغل  عناء 

و�صف  ينطبق  ل  اأنه  والغريب  لتغييره،  ي�صعون  الذي  الحال  واقع  في 

بب�صاطة  لأنهم  لماذا؟  زعماءها،  حتى  اأو  الطائفة  رجال  على  كهنوتية 

يملكون وجوداً ت�صكل بموجب النزول اأ�صفل فاأ�صفل ل�صالح اللتحام 

بالماهير، فطائفية ال�صودانيي لي�صت طبقية وهذا اأذى اآخر وقعت فيه 



132

اأنها تحارب في ملعب  اعتقدت  اإذا  الي�صار وبع�ش يمي،  قبائل وقوى 

مهياأ ر�صمه مارك�ش وو�صع قانونه ليني، والطائفية لي�صت بنت الوعي 

ال�صيا�صي هي رهينة للعرفان، والذي من �صروطه عدم وجود ال�صروط 

من الأ�صا�ش، ففكرة المناداة بالحرية والم�صاواة في مجتمع لم يزل يعي�ش 

توح�صه لن تثمر ولن تنتج �صوى اأدوات لل�صراع مُعيبة ومُكلفة النتائج، 

اأن يحاربه المثقف في عدوه الذي ت�صوره كان بكل ب�صاطة  اأراد  فما 

داد. ذاته التي يحملها مت�صظية ومقلوبة العّا

بتمثل  ح�صوره  و�صم  بع�صهم  المثقفي  وعي  م�صادر  تنوعت  وقد 

ا�صتراكية فابية تت�صلق مقولت ع�صر النه�صة – وهذه في غالبها م�صرية 

الم�صدر اأو اأقله مترجمة عبرها، وهذه نقطة جوهرية، اإذ ترجمة الفكر 

ل ت�صاوي نقله بل تع�صيده واإعادة بناءه– اأو من التحق بهمه الا�ش 

اأمام  �صوا�صية  قلنا  بابكر بدري- الميع  – حالة  للم�صتقبل  يبني مجداً 

الوهم الم�صمى ن�صال من اأجل التغيير، اإنك اإن لم تملك اأدواتك ي�صعب 

عليك اإقناع المهور بحملك اأ�صكال للمعرفة كفيلة بتحويل طاقات 

اإن ملكت زمام الأمر، هذه الأدوات  اإلى حديث، فقط  مجتمع بدائي 

التي يريد المثقف اأو الطائفي اأو الفار بجلده اأو الم�صتمع، لديهم جميعاً 

عيوب في التكوين وهي القفز في �صياغة المعنى الحقيقي للمجتمع محل 

التجريب، مع ا�صتخدام بخفة �صديدة لل�صعاراتية في المقولت المنزوعة 

من �صياقها والمو�صوعة هنا بالقوة. 

اإدعاء  عبر  ال�صودانيي  واقع  تغيير  يمكن  كيف  المهم  ال�صوؤال  اإذاً 

�صوياً  يعملون  من  فثمة  للطبقة؟  مظاهر  ظل  في  طبقي  �صراع  وجود 

في نطاق اقت�صادي ي�صنع لهم وجوداً اجتماعياً ميزاً مثلً يعني نقول 

اأنعني الإدارة الأهلية تلك التي جند معاوية نور قلمه  بهذا التعريف، 
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لمحاربتها في ثلثينيات القرن الما�صي، لياأتي جعفر محمد علي بخيت 

وي�صنع  الجتماعي  دورها  في  حجر  اآخر  لي�صع  مايو  حكم  فترة  في 

لكن  به وحده،  الأمر  يناط  ل  الحال  وبطبيعة  للحكم،  اأخرى  فل�صفة 

من  الأ�صد �صرراً  باتت  اإذ  الواقع  تغيير حقيقي في  للأ�صف لم يحدث 

غير  مقولت  وفق  التغيير  تمار�ش  لأنك  هذا  الموؤودة،  الأهلية  الإدارة 

مختبرة هنا، بل منزوعة ومُح�صرة بقوة التنظير اإلى بيئة اأقل حقها عليك اأن 

توؤدي ف�صلها لتعرف طبيعة تكوينها ومدى ملئمة التربة ل�صتزراعك 

هنا  ح�صور  للطبقة  لكن  ملءمتها،  الإدعاء  كان  واإن  الديد  المعرفي 

بمعنى اآخر، بمعنى المتياز والدفاع عنه، هي طبقة يجمع بي اأفرادها 

هناك  الا�ش،  ا�صتثناءه  يملك  من  وتقبل في ع�صويتها  ذاتي،  انتخاب 

فوق العامة. 

المق�صود  فهل  بالأذى،  يو�صف  من  اأي  اأخرى  اإلى  انتقلنا  ولو 

ما  اأف�صل  وا�صتغلت  زمانها،  بنت  ذاتها  فالطائفية  اأظن  ل  الطائفية؟ 

يكون ل�صالح تطويع الع�صبية القبلية، وارتفعت بالولء اإلى الدين، طبعاً 

اأعرف اأن الدين المق�صود هنا هو الغنو�صية المخففة تلك التي ت�صتمد 

ح�صورها من الغيبات – منامات المهدي وخليفته مثلً- وحتى هذه 

م�صتقراً  بقاء حكمه  ل�صالح  الم�صتعمر  التي وظفها  ال�صودانية  الروحية 

فترة اأطول، لم تن�صاأ اأفعالها ال�صيا�صية بدوافع تخ�صها، بل تحكمت فيها 

اإرادة الم�صتعمر، وكان �صعود التنظيمات الدينية في فترة ما بي الحربي 

يك�صف بع�ش المظاهر الا�صة والمميزة، ففي قُطرٍ تُرِكت فيه المناف�صة 

منذ فترة طويلة حول النفوذ الروحي – ت�صلح فترة �صنار نموذجاً باهراً 

اأن  الطبيعي  ببعدها القت�صادي والتجاري الملزم لها، كان من  هنا- 

توؤدي �صيا�صات الدولة اإلى خلق ظروف تناف�ش �صيا�صي، تحتل فيه المهدية 
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 .
(87(

الديدة والتمية موقعاً هاماً وبارزاً من بي كل الطرق الدينية«

وهنا نقول بالوظيفية التي �صنع بها الم�صتعمر قوى المجتمع، وهذه 

الوظيفة ل تملك معناها الا�ش ب�صبب من ن�صاأتها تحت �صغط حاجة 

اأعلى منها، وحتى اأدوارها التي �صتلعبها لحقاً ل تخ�صها بالمطلق، ذلك 

اأو لنقل حيز وجوده الفكري �صانع المعنى الجتماعي  فاإن الم�صتعمر 

لل�صودانيي بارك خلق جُملة هذه القوى، وهنا يت�صاوى مريد الزيرة 

الهم  كلهم في  غوردون،  العلم في  طالب  مع  علي  ال�صيد  وجنينة  اأبا 

�صرق كما يقول المثل ال�صائر، لأن القوى الجتماعية ل تملك ف�صائلها 

اإن لم تن�صاأ بذاتية تترجم فاعليتها.

وظني اأن الم�صتعمر كان يفهم لعبة ال�صيا�صة، على اأنها فن توظيف 

ت�صاوت في  – واإذا  المعري  اأبيات  تنطبق  قوى وعينا  العبث، ولملة 

نلقي  ل�صنا  الحال  بطبيعة  الزنديق؟!،  واأينا  التقي  فمن  فعالنا  القبيح 

باللئمة على التاريخ، اأي نحمله وزر اليوم والم�صتقبل، لكن لن ي�صعنا 

فهم الواقع دون تفكيك اللوحة قطعة فوق اأخرى، لنعرف ماذا كان 

يدور في ذهن الر�صام واأي نوع من الألوان كان يف�صله. 

»النخب«.. الم�ستعمر ينجح في التركيب؟ 

القرار الجتماعي عبر  النظر في �صنع  يتجه  الأحيان  في كثير من 

موؤ�ص�صة  هي  نعتقد  فيما  الموؤ�ص�صات  هذه  اأهم  ومن  موؤ�ص�صاته،  تحليل 

 – الت�صريع   – )الق�صاء  موؤ�ص�صات  من  عنها  يتنا�صل  وما  ال�صلطة 

نف�صها  ال�صيا�صي وتمنح  الفعل  موؤ�ص�صات تحتكر  ال�صرطة...اإلخ( وهي 

87  ال�صودان: الدولة الم�صطربة 1898- 1989م- بيتر ودوارد- ترجمة: محمد علي جادين، �صفحة 64
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حق اللع�صيان، ومن النقد الذي يوجه لهذه الطبقة ما �صرح به مي�صيل 

يمنحها  موؤ�ص�صاتي  تخلق  لنف�صها عبر  الطبقة  اإنتاج  اإعادة  فوكو حول 

ينطبق  الأمر  هذا  الحال  بطبيعة  يتعداه،  من  ومحا�صبة  القانون  الحق في 

وفق فوكو في موؤ�ص�صات تمار�ش حقها الطبيعي في الت�صدير لما تملك من 

قرارات، اأي بعبارة اأكثر و�صوح هذه نتيجة لمقدمة �صهيرة ن�صميها ع�صر 

التنوير في ن�صخه المتعددة حتى هيمنة ما ي�صمى بالليبرالية الديدة، اأما 

جهد فوكو فيت�صل من علقته القوية باإن�صاء فهم جديد لما بعد الحداثة 

وب�صورة اأكثر و�صوح نقول ما عهد به فوكو نف�صه وتاأ�صي�صاته ناحية 

الحفريات النقدية في معنى الدولة وال�صلطة والمجتمع، وين�صاأ عن ذلك 

طور جديد من الوعظ؛ الوعظ با�صم الدولة، اأي عبر الناطقي بها وهم 

النخبة، التي تقوم بتوفير حقها في اللع�صيان، لكن يحدث ذلك على 

اأن ت�صمن النخبة حق الهيمنة على من هم تحتها، على الماهير. 

لما  بالن�صبة  اأو  اإلينا  بالن�صبة  بالغة  اأهمية  الق�صيرة ذات  المقدمة  هذه 

والدولة،  الوعظ  علقة  لفهم  اأ�صا�صاً  الموجه  وهي  هنا  ت�صريحه  نريد 

عدد  بي  الطوط  وا�صحة  بعقد  مت�صابكة  موؤ�ص�صة  باعتباره  الوعظ 

كبير من الناطقي با�صم الحالة الجتماعية، الحالة ال�صودانية على وجه 

المق�صود  عن  القارئ  ذهن  في  تتدافع  قد  الحا�صة  ولعل  ال�صو�ش، 

اإلى موؤ�ص�صات ذات طابع ديني،  اإذ هي تحيل مبا�صرة  بالوعظ،  تحديداً 

وبالدقة اإلى الطاب الديني، لكن الوعظ هنا بالمعنى الأكثر �صعة، اأي 

ال�صيا�صية،  الموؤ�ص�صات  التداخل مع �صلطة  كل �صاحب مقولة تتحرى 

اإلى  ينتمي  �صخ�ش  المداخلة  اأو  الم�صاهمة  هذه  �صاحب  يكون  وقد 

وقد  )حزب،جماعة،كيان،موؤ�ص�صة..اإلخ(،  معي  �صيا�صي  حيز 

قلم ويخطط.. اعتيادي يملك  بال�صفة، �صخ�ش  يكون )كاتب،مفكر 
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وفق  التحليل  فيها  ويُمار�ش  �صياقاتها  في  تدر�ش  الأ�صياء  ولأن  اإلخ(، 

)بالمعنى  وتهيئات  تماماً �صرورات  يعي  هنا  قولنا  فاإن  الظاهرة،  طبيعة 

ال�صكلي:هيئة( الظاهرة التي تخ�صنا، ونعمل على تحرير هذه العلقة، 

ال�صلطة  حق  من  هي  م�صائل  في  البع�ش  يمار�صه  التي  التداعي  وعن 

ال�صيا�صية، اأي �صادرة من مظنتها الرئي�صة التي تعتبر حق اتفق الميع 

كل  يف�صل  فالذي  مبا�صرون،  ولنكن  د�صتور،  فوقه  وتنادوا  بل  عليه، 

من  ينال حقه  �صجل  المو�صوعة في  والهوام�ش  والتعليقات  الن�صو�ش 

العتمادية ب�صبب اتفاق ي�صمى مجازاً كلياً، اأي اإجماع و�صط من يملك 

ال�صوت والم�صاركة وفي النهاية يبت هذا الن�ش في جملة الق�صايا التي 

ت�صكلها الظاهرة بل وي�صتلهمها الميع باعتبار الن�ش المو�صوف يحقق 

ولو ب�صيط ر�صا، ن�صميه )الحقوق والواجبات(. 

نقد  محاولة  هي  الحكاية  عليها،  العمل  نريد  التي  الحكاية  ما  اإذن 

موؤ�ص�صاتي ي�صعى لفهم طبيعة الموقف من مقولت كبرى لم تنتج هنا 

القواني،  اإ�صدار  في  الدولة  )حق(  ن�صميه  فما  ن�صتهلكها،  ولكننا 

وواجب الطاعة الموثقة باحترام هذا القانون، هي في حقيقتها عدوان 

موؤ�ص�صاتي يقبله النا�ش بطواعية لأجل ت�صيير دفة المجتمع والمواطني، 

اأي  ماذا؟،  ت�صحيح..  تحديد،  تحليل،  فهم،  نروم  اإذن؟  نروم  ماذا 

وفي  ال�صودان  في  الموؤ�ص�صات  خارطة  بناء  لإعادة  الو�صع  ت�صحيح 

مقدمتها موؤ�ص�صة النخبة، ما ي�صمح حينها بتفاعل اجتماعي حر يقيد 

الدولة ويفكك �صطوة التداخل فيها وبينها مع غيرها من الموؤ�ص�صات، 

ويالها من مَهمة جد �صعبة.. لنكن ل باأ�ش من المحاولة.
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دولة ونجت)88(، الأحزاب وال�ستعداد لل�راثة: 

جنيناً  اح�صاءها  في  تحمل  وهي  ال�صودانية  الدولة  ن�صاأت  لقد 

الحكم  لتولي  ت�صدت  التي  الأولى  النخبة  براقاً في  ذلك  بان  م�صوهاً، 

حظ  من  تملك  بالفعل  تكن  لم  حينها  ن�صاأت  التي  والأحزاب  فيه، 

الماهيرية والوثوق اإلى ما �صمح به وعيها، اأي وعي قادتها، وبالتالي 

بعد حقبة  نف�صها من جديد،  تتعرف على  باتت  التي  الماهير  وعي 

منذ  الأحزاب  هذه  فينا،  ال�صتعمار  مار�صه  الذي  الناعم  الكبت  من 

التحاديي،  تيار  اأو  فحزب  كثيرة،  قوى  بنيتها  في  تعار�صت  ن�صاأتها 

الأزمة،  عنف  ي�صكلن  معاً  الثنان  فاإن  ال�صتقلليي،  تيار  ومثلهم 

اأياً  اأدبيات  في  دقيق  ب�صكل  يظهر  لم  اإذ  للواقع،  المغلوط  الفهم  اأزمة 

فالمطلع  بال�صوداني روحاً ومعنى،  ت�صميته  ما يمكن  من هذان الحزبان 

هذه  اأن  كيف  �صيفهم  مثلً،  الأ�صقاء  حزب  د�صتور  اأو  مانف�صتو  على 

نقراأ في مذكرات خ�صر حمد ما  النا�صئة م�صتلبة وغير موؤتمنة،  النخبة 

بالتحاد  عميقاً  اإيماناً  جملتها  في  توؤمن  التحاديي  مبادئ  كانت  يلي: 

مع م�صر ولكن هذا التحاد يجب اأن يكون م�صفوعاً بحق النف�صال 

�صبقوا  قد  والتحاديون  الدومنيون..  بنظام  التحاد  ذلك  وي�صبهون 

الزمن بتفكيرهم ففي �صنة ))19 يتحدثون عن اإيمانهم بالحرية الفردية 

و�صرورة اإنماء ال�صخ�صية الإن�صانية ويتحدثون عن روح الت�صامح وعدم 

(89(
ا�صتغلل ال�صعب اأو ا�صطهاد الطبقات.

مع  )التحاد  وهي  اثنتي  بنقطتي  �صابقاً  الن�ش  هذا  من  اكتفينا  لو 

م�صر( و )الإيمان بالحرية الفردية( لقت�صر تحليلنا على اأن هذه الماعة 

88  فران�صي�ض ريجنالد وينغيت وا�صع لبنة الدولة ال�صودانية اإذ حكم البلاد منذ ))1899 ـ 1916((.

89  مذكرات خ�شر حمد – الحركة الوطنية الا�صتقلال وما بعده 1967م – 1980م-  �صفحة )107(
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الأولى من النخب التي كانت ترى في م�صر امتدادها �صمالً، امتدادها 

الثقافي والديني والوجداني كذلك، لفهم كيف اأنها نخبة رقيقة ال�صلة 

تتغذى  ل  اء  �صمّا بمقولت  عليها  تتعالى  بل  تفهمه  ل  فهي  بالواقع، 

الفردية  بالحرية  اإيماناً  اأن  بقولها  منه  ت�صخر  اأنها  والحق  الحقائق،  على 

اأول دفة من  تقود  اأن  لنخبة مثل هذه  هو جوهر وعيها، كيف يمكن 

دفات الدولة الوطنية، وهي في الأ�صا�ش ل تملك اإل عُلب جاهزة متلئة 

بالنظريات والأفكار القادمة من بيئة ل تخ�صها، بل ل تت�صابه مع بيئتها 

البتة، اإذن الماعة المو�صوفة بالتحاديي ارتكبت خطاأين الأول: ظنها 

بال�صتقلل،  تنتهي  وم�صاورات  واتفاق  قانون  و�صع  الي�صير  من  اأنه 

واإن كان ذلك كفيل باأن يوفر مكاناً رحباً على راأ�ش ال�صلطة، ومنها 

تنطلق لإدارة المجتمع وبناء موؤ�ص�صاته، والطاأ هنا يتعلق بالتعامي عن 

حقائق الواقع، بل وال�صتهتار به درجة محاولة اإيجاد تف�صيرات م�صللة 

لم  الأ�صا�ش  في  لمجتمع  الفردية  بالحرية  الإيمان  فهم  يمكن  فكيف  له، 

ربقة  ومن  العري�ش،  بالن�صب  المرتبطة  القبيلة  �صلطة  من  بع�ش  يخرج 

التوظيف الديني ال�صالب المتمثل في الطائفية؟ والطاأ الثاني: م�صئولية 

هذه الماعة عن تفاقم م�صكلة النوب، والتي اأدت في نهاية المطاف 

لمطالب  التفاتة  اأدنى  الأزهري  اإ�صماعيل  ال�صيد  يُعر  فلم  انف�صاله،  اإلى 

التي  ال�صودنة  لنة  واكتفت  وزاراته  في  تعيينهم  رف�ش  بل  النوب، 

�صكلت في يوليو من العام )195م، بتعيي �صتة فقط من اأبناء النوب 

لأكثر من 800 وظيفة تم ا�صتعياب ال�صماليي فيها. وكانت اأربعة من 

الثنتان  بينما كانت  المركز،  ال�صت: م�صاعدي مفت�ش  الوظائف  هذه 

وكان   
(90(

الأعباء. قليلة  وظائف  وهي  الماأمور،  وظيفتا  هما  الباقيتان 

90  راجع: كتاب انف�صال جنوب ال�صودان، دور وم�صئولية القوى ال�صيا�صية ال�صمالية، دكتور �صلمان محمد 

اأحمد �صلمان.
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هذا اأول تنكر فا�صح قام به اإ�صماعيل الأزهري حي توليه دفة الحكم 

الذاتي.. وهل ق�صية النوب اإل �صورة خرجت منها كل �صور الأ�صعة 

الم�صرطنة لما تعانيه الدولة ال�صودانية من حروب وم�صاكل. 

راأ�صها  وعلى  الأولى  النخبة  اإن  النقطة  هذه  في  القول  لنا  وي�صح 

الدولة  ج�صد  في  البيثة  اللبنة  و�صعت  من  هي  الأزهري  اإ�صماعيل 

الهروب  على  والتركيز  الأهداف  اأ�صعف  انتخاب  عبر  ال�صودانية 

ل  »تحرير  اليل  ذلك  حال  ل�صان  يكن  األم  المركزية..  الأ�صئلة  من 

تعمير«، وكيف يمكن للتحرير اأن ي�صتمر ويقوى دون رعايته بالعمارة 

والت�صذيب الم�صتمر، والمراقبة للتطورات بح�صا�صية ناقدة؟!. 

1938م: الخريجي�ن.. العمل في وقت الحرب وغياب الح�سا�سية: 

في 12 كانون الأول من عام 1938م  عقد اأول اجتماع للموؤتمر 

ح�صره )1180( خريجاً ، ومن نتائجه انتخاب هيئة تتكون من 60 

ع�صواً، قامت بدورها  بانتخاب لنة تنفيذية  �صمت 15 ع�صواً، مع 

وجود �صكرتير دائم ، ووفق رئا�صة دورية ي�صتحقها كل اأع�صاء اللجنة، 

عيد  في  التنفيذية  واللجنة  ال�صتينية  الهيئة  انتخاب  يتجدد  اأن  على 

الأ�صحى كل عام. لي�صبح اإ�صماعيل الأزهري اأول �صكرتير للموؤتمر. 

طبيعة  اإلى  فيه  ننظر  اأن  ينبغي  الريجي  موؤتمر  قيام  عن  والحديث 

عبر  ال�صيا�صي  الموقف  نق�صد  المثقفون،  ين�صده  كان  الذي  الموقف 

لـ)الموؤتمر الهندي(، وي�صرح  تجمعهم هذا، وحتى ال�صم جاء منمذجاً 

الن�صاأة لموؤتمر الريجي بقوله: »...اأما هل  مدثر عبد الرحيم بدايات 

على الموؤتمر الذي يمثل جميع خريجي المدار�ش ال�صودانية )واأكثريتهم 
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اأن يتبع النموذج الهندي فيبداأ العمل  العظمى من موظفي الحكومة( 

كاأحد اتحادات الموظفي، ومن ثم ينتقل اإلى ال�صيا�صة، اأم عليه اأن يتخذ 

لذاته من البداية دور هيئة تمثيلية وطنية تنطق با�صم الأمة كلها.. واأخيراً 

تم التفاق على اأن هدف الموؤتمر كما ورد في نظامه الأ�صا�صي »خدمة 

 .
(91(

م�صلحة البلد العامة وم�صلحة الريجي«

هذا  على  ال�صتعمارية  الإدارة  �صكوت  عن  الت�صاوؤل  يطرح  وقد 

اأعينهم اإن لم يكن برعاية كاملة  العمل الذي ل محالة كانت يتم تحت 

الريجي   موؤتمر  قيام  البريطانية  الإدارة  اأيدت  اأن  المريب  لكن  منهم، 

كتف  على  يربت  ح�صاري  بمظهر  الظهور  في  طمعاً  ذلك  فقلت 

ال�صحية ويعذبها، فجاءت بع�ش الت�صريحات لتبارك قيامه وتقول باأنه 

المق�صودة  الحال كانت الطوة  ال�صودانيي، وبطبيعة  تقدم  خطوة في 

تتلخ�ش في الفائدة التي يمكن اأن تعود عليها اإن هي عملت على احتواء 

الإدارة  عقيدة  في  كان  فقد   .
(92(

المتعلمي من  الديدة  الطبقة  هذه 

ال�صتعمارية في ال�صودان اأن هذه الفئة الطامحة تملك ثقافة �صيا�صية يمكن 

من خلل احتوائها ، واأن يكون لها دور محوري في �صمان وا�صتقرار 

 
(93(

الوجود البريطاني، واأن الريجي تجمع يمكن التعامل معه.

فر�صة  الريجي  موؤتمر  قيام  راأت في  البريطانية  الإدارة  اأن  ورغم 

الف�صل بي القوى الجتماعية، �صيا�صتها  اأخرى لممار�صة �صيا�صتها في 

91  مدثر عبد الرحيم: الاإمبريالية والقومية في ال�صودان – درا�صة للتطور الد�صتوري وال�صيا�صي )1899- 

1956م( – �صفحة 112- دار النهار للن�شر )بيروت( لبنان – 1971م. 

 Willis Justin ,Tribal gathering colonial spectacle ,native   92

 administration and local government in condominium Sudan
268-pp243,2014  ,  Durham University ,past present

93  الدرديري محمد عثمان ، مذكراتي 1914 - 1958 ، مطبعة التمدن ، الخرطوم 1961 – �صفحة 86. 
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عن  يغنيها  حليفاً  فيهم  ترى  كانت  ما  اأنها  اإل  ت�صد«  »فرق  ال�صهيرة 

ب.م.  لراأي  ووفقاً  والقبائل،  الطوائف  زعماء  من  التقليدية  القوى 

هولت فاإن المديرون ومفت�صو المراكز البريطانيي تعلموا كيفية معاملة 

الأعيان والوجهاء. ون�صاأت فيما بينهم بع�ش الثقة واإن كانت م�صوبة 

بحذر خفي من جانب الطرفي، و�صلوكهم تجاه الريفيي والرحل �صابه 

التعاطف الأبوي، لكنهم نظروا اإلى الطبقة الو�صطى في المدن وبوجه 

الو�صطى وكلية  بالمدار�ش  تعليماً غربياً  تلقوا  الذين  ال�صودانيي  اأخ�ش 

(9((
غوردون بالقليل من ال�صتلطاف والحترام.

اأما عن غر�ش موؤتمر الريجي فاإن ديباجته تقول باأنه قام لـ)خدمة 

الم�صلحة العامة للبلد والريجي، و�صعيه: جعل ناديهم منارة ومعقلً 

ل�صتقلل  و�صولً  ال�صودان..  وحدة  فيها  والتي  الفكرية  للوحدة 

بالله  »اأق�صم  اأع�صاءه هي:  ق�صم  و�صيغة  البلد،  هذا  الم�صتنير في  الراأي 

العظيم وبكتابه الكريم اأن اأعمل بمقت�صى د�صتور الموؤتمر واأخل�ش له«(. 

والحديث عن موؤتمر الريجي وفير واأفردت كتب كثيرة لأجل ذلك، 

ومن الهود المهمة في التاأريخ له ولرموزه ما اأنجزه البروفي�صور معت�صم 

غزيرة  بمعلومات  الدار�ش  ويمد  مقدر  مجهود  وهو   ،
(95(

الحاج اأحمد 

وموثقة، ومن جملة ما خرجنا به من ت�صفح اأعمال معت�صم وبالذات 

طبيعة  عن  كا�صفة  وهي  الريجي«  موؤتمر  من  نفقودة  »محا�صر  كتابه 

الفهم ال�صيا�صي واللفيات المعرفية لذلك اليل، اإذ نلحظ غلبة الطابع 

والكتفاء  النقا�ش،  المعلومات محل  قلة  مع  المداولت،  على  التقريري 

بالتدوين نقاط. 

94  �صابق: محمد عمر ب�صير- �صفحة 93. 

95  اأهمها: جزء مفقود من محا�شر موؤتمر الخريجين )1939- 1947م( – د. المعت�صم اأحمد الحاج. 
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ويجب القول باأن هذه النقاط حرمتنا من مار�صة التحليل ومعرفة 

طبيعة المزاج وال�صتعداد الجتماعي، وذلك لأهمية اللغة وكيف اأنها 

كانت تف�صر لنا الموقف الجتماعي والواقع، لكن نقع كذلك على غلبة 

وهيمنة فكرة الإ�صلح، رغم عدم و�صوح الروؤية في المراد بالإ�صلح، 

الإ�صلحية، طبعاً  الترويج لم�صاريعهم  العمل على  وكاأني بهم ق�صدوا 

هذا ل يعني عدم العمل الم�صتمر لأجله بل ودفع المال رغم �صح الحال، 

لكن اعتقد اأن فكرة الإ�صلح لم تكن وا�صحة، وفي روعهم انق�صم 

اإلى اإ�صلحات كاأن الأمر مغازلة للم�صطلح ل اأكثر.  

وم�صاألة اإ�صلح التعليم كانت من اأهم الق�صايا التي كان الريجيون 

يعملون على تنفيذها،  ولذا فاإن التركيز يعك�ش الفل�صفة الم�صتند عليها، 

اأو  غاب  ما  يعك�ش  بدوره  وهذا  الإعداد،  عبر  والتغيير  الحداثة  وهي 

طلب  تعامل  كانت  التي  ال�صتعمارية،  التعليمية  ال�صيا�صة  في  غُيب 

ول  وفاء  فل  الحرجة،  الأوقات  الأقل في  على  مجندين  مثل  غوردون 

المعرفة، ولذا عمدوا  بالتاأهيل وطلب  يبعث على زيادة الح�ش  احترام 

اإلى اعتماد فكرة )النه�صة عبر زيادة المتعلمي(، ولأن ال�صيء بال�صيء 

يذكر فاأننا كذلك نلمح عند ر�صد محا�صر الريجي غلبة ال�صتقالت، 

وال�صيق  الأمور  �صخ�صنة  اإلى  يميل  الذي  النخبة  مزاج  يعك�ش  وهذا 

بالراأي الأخر. 

الريجي  روؤى  تبلورت  كذلك  التعليم  اإ�صلح  جانب  وفي 

التطوعية  الليلية  وانتهوا اإلى �صرورة محاربة الأمية وذلك عبر المدار�ش 

في العا�صمة والأقاليم، مع فتح مدار�ش اأولية وخلوى في اأماكن يتعذر 

فيه فتح مدار�ش، واأي�صاً اإن�صاء �صندوق للتعليم، وملفت اأن نجد اهتماماً 

العجاب  اأمر يجب  الرحل، وهذا  العرب  تعليم  ق�صايا  ل�صالح  بالغاً 
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نق�ش  �صد  في  كبيرة  م�صاهمة  المدار�ش  هذه  قدمت  فقد  حقيقة،  به 

المتعلمي. 

ولأن ق�صية النوب لم تكن �صمن المفكر فيه بال�صكل المطلوب، 

في  الأمر  انح�صر  اذ  الريجي  نظر  بوجهة  الغياب  هذا  نلم�ش  فاإننا 

العربية،  اللغة  التب�صيري في النوب ون�صر  العمل  م�صائل محددة منها: 

التب�صيري،  الم�صيحي  الن�صاط  على  �صداً  خيرية  م�صت�صفيات  واإن�صاء 

اأموالهم في  ل�صتثمار  م�صر  والبنوك في  المال  رجال  ت�صجيع  وكذلك 

ورغم  اتحادي.  نظام  اإلى  الدعوة  مع  النوب،  وخ�صو�صاً  ال�صودان 

اإمكانية الريجي النظر اإلى م�صاألة النوب ب�صكل علمي دقيق، فاإنهم 

لم يبلغوا الدرجة المطلوبة من الح�صا�صية ال�صيا�صية تجاهها. 

النوب  في  تخريبية  اأدواراً  ال�صتعمار  لعب  الأمر  حقيقة  وفي 

ومن زمن باكر جداً، فقد عقد موؤتمر للغات بمنطقة الرجاف 1928م 

ا�صتند في محاوره وق�صاياه على موؤتمري اأروا 1918م – واأبا )192م 

اأهم  وجاءت  البلجيكية،  بالكنغو  يعرف  كان  ما  في  عقدا  واللذان 

في  بها  المتحدث  واللهجات  باللغات  قائمة  اإن�صاء  الموؤتمر  قرارات 

جنوب ال�صودان، كما اأ�صدر تو�صياته بتحديد مجموعة لغات ت�صتخدم 

بي ال�صكان المحليي في اأغرا�صهم التعليمية، كما اأ�صدر الموؤتمر تو�صية 

بعدم جدوى ا�صتخدام اللغة العربية في النوب، مع ا�صتثناءات ل يوؤبه 

اأن  والهو�صا واعتبر  ال�صواحيلية  مثل  لغات  اإلى  التقرير  اأ�صار  لها. وقد 

بالن�صبة لحالة جنوب  اأما  التوا�صل،  التطور وتحقيق  القدرة على  لهما 

الإنجليزية.  اللغة  ا�صتخدام  فاعلية  اإلى  التقرير  خل�ش  فقد  ال�صودان 

الق�صاو�صة  من  كانت  الموؤتمر  هذا  ع�صوية  كل  اأن  نلحظ  اأن  ويجب 

الأجانب. واأ�صار التقرير اإلى اأن اللغة العربية الم�صتخدمة بي القبائل في 
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النوب على بدائيتها فاإنها مب�صطة وغير قادرة على تحقيق الت�صال بي 

قبائل النوب. و�صكك الموؤتمرون في م�صتقبل تحقيق هذا الت�صال في 

(96(
حالة ا�صتخدام اللغة العربية.

النخبة  مبحث  من  النوب  غياب  وراء  ال�صبب  حقيقة  نعلم  ول 

التي  الأدوار  حول  لهم  متوفرة  تكن  لم  المعلومات  اأن  اإل  حينها، 

ما  اأحداث  اأن  النوب، حتى  ف�صل  بها  ويمهد  الم�صتعمر  عليها  يعمل 

يتعلق  �صيق  ظرفي  ب�صكل  معها  التعامل  تم  )1955م(  بتمرد  ي�صمى 

اإلى وقفة  الأحداث تحتاج  ال�صتقلل، وهذه  اإعلن  ل�صالح  بالتجاوز 

البقعة من  الحال في هذه  عليه  �صيكون  لما  مبكراً  اإنذاراً  اأطلقت  لأنها 

تمرد  1955م  العام  من  اأغ�صط�ش   18 اأنه في  والذي جرى  الأر�ش، 

اإلى ال�صمال،  اإثر قرار نقلهم  اأفراد الفرقة ال�صتوائية في مدينة توريت 

وجرت اأحداث عنف راح �صحيتها 363 �صمالياً و75 جنوبياً، وقد 

تعاملت معهم حكومة الأزهري ب�صكل غير حكيم، بل تمتد هذه الغيبة 

اإن م�صكلة النوب لم  الفكرية حتى ق�صية ال�صودنة، وفي ذلك نقول 

دها الم�صتعمر فقط، بل النخبة تتحمل وزر كبير.  يُعقّا

وحول ق�صية ال�صلح الجتماعي فقد اتفق جهد الريجي على 

محاربة العادات ال�صارة كالفا�ش وال�صلوخ، والعمل على محاربة البغاء 

بم�صكلة  ي�صعرون  وكانوا  المهور،  تخفي�ش  الماآتم،  اأيام  وقَ�صر  والمي�صر، 

الإ�صلح  وفي  تنظيمها.  �صبيل  في  �صعوا  ولذلك  البلد  اإلى  الهجرة 

القت�صادي جرى الحديث عن الترويج لل�صناعات المحلية، مع التو�صع 

الزراعي وحل م�صاكله. 

96  راجع: تقرير موؤتمر الرجاف للغات 1928م – ترجمة عبد الله حميدة – مخطوطة قيد الن�شر. 
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وعلى هام�ش الأفعال التنظيمية للموؤتمر ثمة اأفكار خلقة، مثلً اأنه 

ال�صر  ال�صلم  عبد  الع�صو  تقدم  1)19م  يناير   9 بتاريخ  اجتمع  في 

باقتراح تعيي لنة اإ�صدار كتاب عن تاريخ ال�صودان، واإن�صاء مكتبة عن 

. ولم يكن اأع�صاء الموؤتمر في قطيعة مع القوى 
(97(

ال�صودان خا�صة بالموؤتمر

التقليدية في البلد، والإ�صارة اإلى لقاء رئي�ش الموؤتمر وال�صنقيطي وال�صيخ 

اأحمد الب�صير للقاءهم واأخذ م�صورتهم. وكذلك الحفل التكريمي لنظار 

القبائل والعمد الزائرون للخرطوم في 1/11/19)19م. 

التربية  فاأثر  الريجي،  موؤتمر  اأ�صغال  في  تحكمت  الوظائفية  اإن 

البريطانية القائمة على مواجهة الم�صائل بالتدبيرات الإدارية ل التحليل 

اأعمالهم، لكننا لن نن�صى الهد الكبير الذي قام به  طافية على مجمل 

الريجيون من اإن�صاء للمدار�ش الأهلية، ورعاية المهم�صي في المدينة، 

به وهو  يقوموا  اأهم �صغل لم  اإلى  الإ�صارة  لكن والحال كذلك وجبت 

تحليل الواقع تمهيداً لحكم اأفراده. 

تعليم ال�سحايا.. والمقه�رين)98(:

الإثني  ترميم وجوده  بالغة في  لت�صوهات  تعر�ش  قد  ال�صودان  اإن 

والثقافي، ما جعل كل الحركات المتمردة التي تخرج في و�صامة ظاهرة 

تدافع عن حقوق، وتدفع �صرور، ت�صتخدم هذه الثيمة المقد�صة في فكرة 

القديم  ال�صودان  تاريخ  هــي:  ال�صودان  بتاريخ  خا�صة  لكتب  ال�صنقيطي  الاأ�صتاذ  اختيار  جــداً  ملفت   97

والحديث – لنعوم �صقير. )�صدر هذا الكتاب في 1903 وهي كتاب م�صبوه ب�صبب اأن نعوم �صقير )اللبناني( 

والذي عينه الا�صتعمار مديراً لق�صم التاريخ ، وقد كتبه باأوامر من ونجب با�صا. وله كتب – كتاريخ �صيناء 

1901 وهي  وال�صادر  – اإبراهيم فوزي.  يدي غوردون وكت�صنر  ال�صودان بين  وكتاب  القديم والحديث، 

م�صاهدات وروايات وكذلك كتاب ال�صيف والنار – �صلاطين با�صا. 

98  للكاتب البرازيلي باولو فيراري كتاب عميق التحليل بعنوان )تعليم المقهورين( وفيه جهد مكثف لفهم 

حالة القهر عند الفرد الاجتماعي وا�صتخدام التعليم اأداة لتطويعه.
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بمطالب  الم�صحوب  الثقافي  الظلم  وهو  ال�صوداني/ال�صوداني،  ال�صراع 

اقت�صادية، اأي الت�صوي�ش كله ي�صب في خانة، الم�صاألة الثقافية ال�صودانية، 

والتي نرى اأنه لم يتم درا�صتها بال�صكل الذي يوفر فهم �صالح لطبائع 

العمران فينا، على حد قول بن خلدون. 

اأهم بند في  وهذه النخبة التي �صنعها الم�صتعمر بعناية فائقة، كان 

جدول تركيبها هو )الأبوية(، لذلك يعترف عدد من الإداريي الإنجليز 

اأن اأُ�ص�ش ال�صيا�صة البريطانية التي كانوا ينفذونها تعتمد على نظرة اأبوية 

التي كانوا يبحثون عنها  التغييرات  الذين تحكمهم، واإن  النا�ش  حيال 

اإن  ويقولون  اآثارها،  كانت  اأياً  نظرهم  وجهة  من  المنا�صبة  هي  كانت 

1956م(  يناير  )ال�صتقلل في  الأخير  الت�صليم  انجازاتهم حتى لحظة 

مار�صة  اأي  اإلى  بحاجة  يكونوا  لم  اأنهم  وهي  للعيان،  وا�صحة  كانت 

 .
(99(

اعتذارية عما بدر منهم في احتلل ال�صودان

وهذا الذي ل يخجل منه الإداري الإنجليزي المعتق هو جوهر بناء 

الفرد النخبوي في ال�صودان عبر اآليات التعليم والدمة المدنية، والتي 

في  عليهم  ورهانها  وعيها  لطبيعة  امتداد  بل  لها  اأ�صباه  منهم  �صنعت 

�صناعة  الم�صتعمر  اأحاييل  من  واحدة  اأن  كيف  ونعلم  البلد،  م�صتقبل 

نخب على �صاكلته يوا�صلون الدور ذاته الذي من اأجل قام ال�صتعمار، 

لهي   
(100(

فانون فرانز  مثل  �صخ�صية  من  باهرة  تحليلت  قدمت  وقد 

جديرة بالنظر والعتبار. 

ماقبل  لها في مجتمعات  دقيق  تعريف  اإيجاد  ي�صعب  التي  والنخبة 

– تعريب:  اإلى فجر الا�صتقلال  المبا�شر  – ال�صودان من الحكم البريطاني  ال�صير جيم�ض روبرت�صون    99

م�صطفى عابدين الخانجي – دار الجيل – بيروت- الطبعة الاأولى – 1996م – �صفحة )9(. 

100  راجع كتبه: ب�شرة �صوداء اأقنعة بي�صاء 1952م - الا�صتعمار 1959م. 
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المواطنة ترتمي بثقلها عند عتبات التاأ�صي�ش والتنظير والفعل والفاعلية، 

)ولي�صت  التقليدية  للأطر  والمتجاوزة  بالم�صتنيرة  تو�صف  طبقة  هي 

التقليدية بذم( تفعل ما بي يديها ل�صالح الميع، اإذ هي المتحدثة بالطلقة 

والمران نيابة عن الأكثرية المُ�صمتة ب�صبب من قلة حيلتها، ودناءة ك�صبها 

في دنيا الحداثة المتوهمة، هي طبقة، اإذا تغلق الباب على نف�صها احتماء 

اأنها غالباً ما تكون  ل�صروط النتماء فيها، كما  بال�صو�صية، وتحديداً 

وتعمل  بنف�صها،  نف�صها  تختار  الطبقة  اإذا  موؤ�ص�صي محتمل،  بعد  ذات 

ل�صالحها بطبيعة الحال، وتحتل هذه الطبقة المكان الأ�صمى، وتتماهى 

فوق الميع تمثيلً للأمل والنجاة، فالنخبة في كل مجتمع هي الح�صناء 

الر�صاء تتجمل وتُغازل دون اأن تتجاوب مع ع�صاقها. 

فهم  ناحية  الو�صول  المتعثرة  حيواتها  تف�صير  في  نريده  والذي 

الت�صكل لهذه الطبقة المو�صوفة بالتقدم خطوات اأمام الميع، ولنفعل 

يدور عند  الذي ل محالة  تلخي�ش الدل  البدء  ذلك حتماً نحتاج في 

تقعيد الم�صطلحات و�صرحها، بالفعل هذا مهم جداً لماذا؟ بب�صاطة لأنه 

من دون فتح الأبواب للقارئ لن ي�صتطيع فهم محتويات المكان الذي 

نريده فهماً ومعرفة وتف�صير.

)النخبة(؟  جماعة  في  ع�صواً  بو�صفه  المق�صود  من  فال�صوؤال  لذا 

الإجابة اأن در�صنا يدور حول جملة فاعلي يجمعهم الأ�صل الفكري 

الذي انبنى عليه امتيازهم، ونعني هنا التعليم الحديث، وقد يت�صابهون 

بل  الأكاديمي  التح�صيل  فقط  لي�ش  فالمعيار  اآخرين  مع  اأقدارهم  في 

ع�صو  كل  يكن  لم  اإذ  والعمل،  القول  في  م�صاهماتهم  ذلك  يتو�صط 

نادي  تاأ�صي�ش  بعد  يبزغ  نجمهم  بداأ  والذين  الريجي،  جماعة  في 

ال�صودان، والتي  بالتكوينات الجتماعية الأخرى في  اأ�صوة  يجمعهم 
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لحقاً انحلت في الطائفية. والأ�صر الكبيرة والملتفون حول زعاماتهم 

القبلية، وكل هوؤلء نالوا الحظوة عند الم�صتعمر باعتبارهم قوى ر�صيدة 

ي�صلح العتماد عليها في تح�صي المزاج ال�صعبي المهزوم بقوة ال�صلح 

في مدينة )مهدي الله(، والتي ظل الوف منها يحرك �صاكن الم�صتعمر 

كله  ذلك  وقبل  قمعها  وجب  ولذا  لل�صتعال،  قابلة  جذوتها  اأن  ظناً 

اأقوى لتاأدية هذا الواجب )الحداثي( �صوى بتغيير  اأداة  تفكيكها، وما 

الوعي عبر اإعادة �صناعة العقل؛ العقل الجتماعي المرُتهن ل�صيغة دينية 

ال�صيغة  ا�صتبدال هذه  العمل على  بالذات  والآن  الآن،  بعينها، يجب 

ال�صيا�صة،  في  انتهازي  وا�صتعماري  المجتمع  في  علماني  جديد  بمعنى 

ومن هنا خرجت الطبقة الديدة. 

ولعل اأدوات التحليل التي �صنعتمدها هنا غير كافية للتدليل ب�صورة 

كا�صفة ودقيقة عن النتائج التي نتح�صل عليها، لكننا ل نملك �صواها، 

الع�صرية  مطالع  من  الممتد  الريجي  كتبها جيل  التي  الن�صو�ش  وهي 

الأولى من القرن الما�صي وحتى رفع العلم في منت�صفه، ومنها كتابات 

1936م(، التجاني يو�صف ب�صير  1899م-  عرفات محمد عبد الله ) 

1)19م(،  )1909م-  نور  محمد  ومعاوية  1937م(،  )1912م- 

تحليل  اإلى  نعمد  قد  بل  1995م(.  )1902م-  خير  محمد  واأحمد 

ن�صو�صهم من ناحية كونها تتحرك في �صبيل الإجابة عن اأ�صئلة الواقع 

والم�صتقبل والما�صي اأي�صاً، واختيارنا هنا ينبع من كونهم يمثلون تيارات، 

واإن بداأت متباينة لكنها الأكثر جذرية في تحليل لحظات المجتمع. 

وعبر تحليل هذه الن�صو�ش قد ن�صل اإلى جوهر م�صاغل هذه النخبة، 

ونك�صف تجليات العنف المبطن، العنف الذي ياأخذ �صكله الديد، عنف 

الظاهرة،  اأ�صول  اأنهم  رغم  وال�صذاجة،  بالهُراء  مو�صوفة  طبقة  �صد 
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بف�صل  موقعهم  اأخذوا  ولكنهم  المتعلمي  غير  من  العامة  هنا  ويمثلهم 

امتياز اآخر، يكون في بع�ش الأحيان قبلياً، واأخر دينياً، ومن يتتبع يجد 

المهدية  المهدية؛  من  متدة  اأدوات  دون  المتحكمة  الطبقة  هذه  اأ�صول 

و�صنعت  وم�صنوعة،  كاذبة  مدينة  داخل  جديد  ريف  اأنتجت  التي 

فوارق اجتماعية مرهونة اإلى العرق، والتجلي الأكبر في القبيلة. واأكثر 

ما يلفت النتباه في بع�ش كتابات الريجي هذا الإح�صا�ش بالتناق�ش 

التعليم  اآلية  �صباً عبر  فيهم  بت  �صُ معرفة  من  يحملونه  وما  الواقع  بي 

ولعل  بينهم،  فيما  الح�صد  حول  المتكررة  اإ�صاراتهم  واأي�صاً  الحديث، 

ال�صبب يعود اإلى غياب الماعية والن�صداد اأكثر ناحية المكون المركزي 

لهم. 

الع�سبية والقبلية والطائفية وال�ستعمار: 

في كل بلد من بلدان العالم الثالث نجد من يعيد الكرة في النظرة 

بل  معقدة،  واقت�صادية  اجتماعية  باعتباره ظاهرة  لي�ش  ال�صتعمار  اإلى 

يمتد ان�صغاله اإلى الانب الإيجابي من المُ�صتعمر، ذلك بائن في عدد من 

الأطاريح الإفريقية والعربية، ومن ثم يجب القول باأن منطلقنا هنا اأن 

ال�صتعمار هو ال�صتعمار، لي�صت ثمة جوانب اإيجابية فيه. اأما حالتنا 

نعي�ش  لكنا  ال�صتعمار  لول  باأن  تقول  التي  تلك  ومثيلتها  ال�صودانية 

في التيّاه والبدائية، واإنه قدم لنا خدمة كبيرة بنقلنا اإلى العالم الحديث، 

وذلك عبر الموؤ�ص�صات التي ان�صاأها، ويعدون التعليم الحديث اأول ملمح 

لهذه النقلة الح�صارية، وكيف طورت موؤ�ص�صاته الإدارية والقانونية من 

ليفوت  فاإنه  ال�صتعمار  اإيجابية  ولدعاة  حقنا،  في  الوا�صعة  الإيجابية 

عليهم اأنه ما اأن�صاأ هذه الموؤ�ص�صات، وما جاء بالتعليم الحديث اإل ل�صالح 
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ظاهرته ال�صتغللية. فكلية غوردون التي يفخر الكثير من اأبناء ال�صف 

اإلى  نقلهم  الذي  الأول  المعرفي  الحا�صن  كانت  اأنها  النخبة  من  الأول 

اأبواب الح�صارة والمدنية، ل ينتبهون بدقة اإلى اأن غر�ش الم�صتعمر من 

قيامها كان تخريج كتبة ومحا�صبي وم�صاعدين في الم�صاحة ومترجمي 

القول  نعدو  ل  بل  الرطوم،  ال�صتعمارية  الحا�صرة  نفقات  لتخفيف 

كونها لم تكن �صوى م�صتوى ن�صف متقدم من الوعي الداخلي، وهذا 

ما كر�ش لفكرة عظيمة الانب والتاأثير ومهيمنة حتى يومنا هذا وهي 

)التعليم مقابل الوظيفة(. 

تلقت  جديدة  طبقة  خروج  بعد  الآن  يت�صكل  الحديث  والمجتمع 

تعليماً غوردونياً )ن�صبة لريجي كلية غوردون( وهذه الطبقة ما كان 

بهم  ونعني  للمجتمع  القديمة  البنى  مع  �صراع  في  تدخل  اأن  اإل  لها 

لهذه  كان  وما  الطائفية(،  وزعماء  والعُمد  )النظار  التقليدية  القوى 

غالبية  عليه  لما  مغايراً  وعياً  تحمل  اأن  اإل  بالم�صتنيرة  المو�صوفة  الماعة 

القوى الجتماعية في ال�صودان، ونعتقد اأي�صاً اأن �صبب التقارب الذي 

جرى بينهم والأغلبية من المن�صوين تحت هذه البنى اأن تعليمهم لم يكن 

لي�صمح لهم بتطوير اآليات تغيير تختلف في كثير ما يملكه العدو المفتر�ش 

وهم رجال الدين اأي زعماء الطائفية، وال�صعارات التي برزت حينها 

مثل )موت القدا�صة على اأعتاب ال�صيا�صة( وغيرها، �صببها اأن تعليمهم 

اأ�صعل فيما بينهم وبالتالي مع غرمائهم �صفة كثير  المو�صوف بالناق�ش 

ما ترد في كتابات المثقف ال�صوداني غوردوني الن�صاأة وهي »الح�صد«، 

ب�صير  الدكتور محمد عمر  يقول  والتحليل،  البحث  اأمر واجب  ولعله 

في و�صف هذه الطبقة الديدة »فالتعليم الذي حظي به المتعلمون لم 

يبلغ في دركه  اإذ خلف اتجاهاً عقلياً  النقدية،  ي�صتطع تطوير ملكاتهم 
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�صوب  بالنحراف  اإح�صا�صاً  �صوره  اأح�صن  وفي  »الح�صد«،  الأ�صفل 

.
(101(

ال�صف�صطة والرومان�صية

اإليه  الذي ت�صللت  البحث في الظرف  التاأكيد عليه هو  يبنغي  وما 

م�صاغل جديدة ل�صطح المجتمعات، وهذا الت�صلل غير المراقب يداخل 

عند  كبرى  انتباهة  اللفت  ومن  الم�صتقبلية،  لحيواتهم  ال�صري  التاريخ 

بع�ش جيل الريجي في الحاجة اإلى التنوير، اإذ يرى محمد اأحمد محجوب 

ال�صوداني واكت�صافه  للعقل  التي تمت  التل�صي  موقعه وجيله بعد حالة 

الأفق الم�صدود في التغيير، فتحليل الرجل بارع في نظرنا عند تقييمه 

تجليات حركة )192م ما عرف لحقاً بـــ)حركة،ثورة،جمعية،اإلخ( 

اللواء الأبي�ش، فهذه الحركة ف�صلت لغياب ال�صند الفكري والم�صروعية 

تطلعاتها  لتعبر عن  المبا�صر  العنف  اختارت  اإذ  الجتماعية في طرحها 

البنية  تعديل جوهري في  اإجراء  يريد  اأن يكون في من  ما كان يجب 

الجتماعية يقول: »واليل الديد الذي اأ�صير اإليه هو الذي ن�صاأ بعد 

وتعر�ش  ي�صيراً،  ولو  ق�صطاً  الحديثة  العلوم  من  وتلقى  المهدية،  الثورة 

)192م، ذلك العالم  لتجربات ج�صام، كانت اآخر تجربة منها تجربة 

المليء بالحوادث والعبر والذي راأى بعده اأبناء هذا اليل اأن ل خير في 

حركة قومية اأو �صيا�صية ل تدعمها ثقافة حقة وخلق ر�صي، ومقدرة 

.
(102(

على تعرف �صعاب الحياة والروج منها بلباقة، وح�صن تدبير«

لقد اأراد الم�صتعمر اأن يهزم اليقي ال�صوداني المتمثل في احتبا�صه بعيداً 

101  تاريخ الحركة الوطنية في ال�صودان )1900- 1969م( – محمد عمر ب�صير – دار الجيل )بيروت( 

– نقله من الاإنجليزية: هنري ريا�ض – وليم ريا�ض – الجنيد علي عمر- راجعه: الدكتور نور الدين �صاتي- 
الطبعة الثانية 1987م. �صفحة )143(.

102  نحو الغد: محمد اأحمد محجوب – ق�صم الن�شر والتاأليف جامعة الخرطوم – الطبعة الاأولى 1970م- 

�صفحة )7(.
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بها  يقوم  بادرة  كاأول  المهدي  قبة  تهديم  اإن  بل  الح�صارة،  عن مظاهر 

اللورد كت�صنر تبقى دللتها مفتوحة لمزيد من فهم الإرادة ال�صتعمارية 

في ال�صودان، وي�صير البروفي�صور اأحمد اإبراهيم اأبو �صوك اإلى اأن هذه 

الفعلة من كت�صنر ق�صد منها هزيمة الروح المعنوية لدى الأن�صار و�صاكنة 

اأم درمان، اإذ تمثل لهم قبة المهدي نهاية التاريخ، وبداية الم�صتقبل الذي 

. ولو األقينا نظرة على م�صهد 
(103(

تعم فيه المهدية اأرجاء العالم الإ�صلمي

المدينة وهي تترنح بي اأيدي الغزاة لفهمنا طبيعة الوعي الذي كان يريد 

الم�صتعمر تثبيته في الذهن الالي اإل من مهدي الله. ا�صتبيحت المدينة، 

وا�صتبيحت هذه لي�صت مجازاً بل هي كما نفهمها بالمعنى الكلي لأفعال 

الحرب، اإذ راعى العقل ال�صتعماري اأنه ل يريد تبديل هوية هوؤلء بل 

�صعى لتجريدهم من يقي الغنو�ش، وي�صف ال�صيخ بابكر بدري حال 

اأم درمان عند دخول جي�ش كت�صنر بالقول: »قا�صينا متاعب كثيرة في 

اأيام اإباحة المدينة الثلثة للع�صكر حيث كانوا يدخلون المنازل فياأخذون 

اإليه يدهم، ومن عار�ش  وياأكون منها كل ما راأته عيونهم، وو�صلت 

من  فيها  المبالغ  الأخبار  من  اأذاع  ما  لهم  به، ومهد  يحل  ما  نعلم  فل 

القتل وال�صرب المبرح الذي ل يقل عن ك�صر ع�صو اأو اأع�صاء فا�صت�صلم 

العرو�ش  يلتم�صون  يروا  لم  اأنهم  عليه  يحمدون  الذي  ولكن  النا�ش، 

 .»
(10((

قط..

هذا اليل الذي كانت اأقداره متماهية والوطن، بداأ بداية �صليمة في 

103  في حوار معه )برنامج الوراق( على قناة �صودانية 24- حلقة )مذكرات يو�صف ميخائيل- التركية 

https://www.( بتاريخ 19 فبراير 2017م. الرابط على اليوتيوب – )المهدية والحكم الثنائي –
 .  )2301s=youtube.com/watch?v=T8aFMbmZoOc&t

104  مذكرات بابكر بدري – الجزء الثاني –تحت العنوان: ) اليوم بداأ الحكم الثنائي – الجمعة 2 �صبتمبر 

1898م( �صفحة )3(. 
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الت�صخي�ش لكنها غير م�صفوعة بروؤية وفكر، لأن النتائج لحقاً كانت 

)192م  في  الأولى  الهزيمة  بعد  له  الموؤرخ  اليل  هذا  للآمال.  مخيبة 

التي تعد اأول هبة بعد انهيار الدولة، اأق�صد اأول هبة مركزية، اإذ ادعى 

ينطلقون  كمن�صة  الإفريقي  والعرفان  المهدية  تراث  وظفوا  بل  الكثير 

هنا  الموؤنث  الغازي  الديد،  للغازي  والرف�ش  التمرد  للتعبير عن  منها 

والقوميي  والأحرار  الفابيي  حيث  لندن  في  هناك  هنا،  والمتوح�ش 

وهنا  حينذاك،  زمانها  بنت  الحداثة  من  ن�صخة  اآخر  بتثبيت  ينادون 

�صمي لحقاً  ما  اإن�صانية،  دعاوي  ذراعاً طويلً تحت  التوح�ش  يمدون 

بـ)عبء الرجل الأبي�ش(، وقد ل�ش هذا التناق�ش – التناق�ش بالن�صبة 

اإلينا نحن المغزوين، ما كتبه مارك�ش معبراً عن �صرورة توظيف العنف 

والموت خدماً لرعاية الحداثة عند المتوح�صي حي قال: »ل ي�صتطيعون 

 .
(105(

تمثيل اأنف�صهم، ولبد اأن يمثلهم اأحد«

في  اإبراهيم  المكي  محمد  ل�صالح  م�صكوكاً  الهزيمة  ورثة  تعبير  وياأتي 

الذي  اليل  بامتياز،  المحنة  اأبناء  نظره  في  فهم  الريجي،  ليل  و�صفه 

ظل عالقاً بي عالمي، عالم المثل العليا المتمثلة في دعوة المهدية وانهيارها 

المفاجئ، وعالم الغزاة الديد، وهذا اليل تحكمت في ن�صاأته اأ�صكال من 

التناق�ش، ي�صفهم ود المكي في »اإن ال�صياع يترب�ش بهذا اليل ويداهمه في 

كل مراحل حياته، وبرغم المرارة التي يخلقها هذا الو�صع اإل اأن اليل لم 

 ،
(106(

يتخل لحظة واحدة عن الثورية والتقدمية في كل مواقفه الفكرية..«

لكن هذه الثورية لم تكن بنت الوعي، بل هي م�صنوعة من ت�صور غنو�صي 

)غيبي( للعالم، وعند المتعلمي لم يكن الأمر يختلف كثيراً. 

105  كتاب الا�صت�شراق )المفاهم الغربية لل�شرق( – اإدوارد �صعيد- ترجمة: محمد عناني- �صفحة )83(.

الثانية  الطبعة   – الخــرطــوم  جامعة   – اإبراهيم  المكي  محمد  وتــطــوره:  اأ�صوله  ال�صوداني،  الفكر   106

1989م- �صفحة )41(. 
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مختلف  وعي  يملك  جديد  جيل  خرج  الظرف  هذا  تحت  ومن 

ومتحرر ب�صكل اأو باأخر من تبعات الهزيمة )كرري وانهيار المهدية(، 

هذا اليل تلقى تعليماً حديثاً، وبه تطورت ملكات تفكيره وفق اأفق 

جديد لم يكن متاح ليل الأباء، لكنه اأي�صاً ما ا�صتطاع التخل�ش منهم 

نف�صه  اليل  هذا  ووجد  والجتماعي،  ال�صيا�صي  المجال  ملكوا  فقد 

الهزيمة،  لعنة  اليل  هذا  على  حلت  »لقد  الهزيمة،  لفتة  اأي�صاً  معلقاً 

الهات،  كل  من  مطوقاً  اأ�صبح  بحيث  الفادح  بثقلها  عليه  وهبطت 

فمن ناحية كانت قيادة المجتمع ما تزال في اأيدي المهدويي المهزومي، 

الذين تحولوا اإلى مدافعي عن النظام الديد، ومن ناحية اأخرى كانت 

اأخلقيات هذا اليل ل تحلم مجرد الحلم بالروج عن طاعة هذا اليل 

الوالد ناهيك عن مهاجمته وعقوقه، ومواجهته اأن يذهب هو واإنجليزه 

تلقوه  الذي  التعليم  ثالثة كان نوع  ناحية  اإلى الحيم، ومن  المقد�صي 

والدور الذي ر�صم لهم ل يوؤهلهم لقيادة ثورة اجتماعية، فقد كانت 

المدر�صة تح�صوا روؤو�صهم بالمعلومات في اأق�صر فترة مكنة، وتقذفهم اإلى 

ال�صاأن يحر�صها جهاز دقيق من الإرهاب  الم�صالح في وظائف �صئيلة 

(107(
والو�صولية وال�صعايات.«

كلية )غ�ردون(: م�ظف�ن بلا حدود: 

وغوردون الكلية التي �صنعت وهم المتياز، وفيها ان�صرف ذهن 

النفوذ  الطلب،  نفو�ش  في  الديني  التاأثير  تدجي  معنى  اإلى  الم�صتعمر 

بعث  اإعادة  من  خوفاً  الديدة،  لل�صلطة  تهديداً  ي�صكل  الذي  الديني 

المهدية اأو اأي �صكل من اأ�صكال المقاومة التي ل محال ت�صتند على الدين 

107  �صابق: الفكر ال�صوداني– �صفحة  )50(. 
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ما  به  يهدم  )علماني(  تعليم  �صناعة  على  والعمل  الثوري،  بعدها  في 

يمكن اأن ين�صاأ من مقاومة له. وهذه الكلية التي كان اأكثر طلبها من 

اأبناء الموظفي اأو �صكان الرطوم، فاإنها في العام 2)19م �صمت 350 

طالباً، وكان التق�صيم للمناطق التي �صمت هوؤلء الطلب 92% منهم 

من �صمال الرطوم، و85% منهم من المدن الكبرى، واأكثر من ن�صفهم 

من اأبناء م�صئولي الحكومة، وهذا ما جعل 95% منهم لحقاً موظفون 

اأن طالب غوردون  التدجي  اآيات  الدولة، ومن  بدورهم في دولب 

فترة  وهذه   ،
(108(

�صنوات لأربع  ويدر�ش   16 في  وهو  للدرا�صة  يقبل 

ت�صكل حقيقي، وفيها يتكون الذهن ويتاأ�ص�ش الوعي. وي�صف اأ�صتاذ 

عريق بالكلية ما عليه النخبة اإذ يقول بتملك الدونية منهم وال�صبب في 

نظره يعود اإلى اأوجاع اجتماعية و�صيا�صية، اإذ اأنهم اأبناء �صعب تعر�ش 

فجاأة اإلى احتكاك مع ثقافة اأكثر رقياً وتعقيداً من ثقافته، وفي ذلك ي�صير 

اإلى ت�صلب اأفكارهم حول الدين والعلم ب�صبب بيئتهم التي جاءوا منها، 

فهو  الطالب في مفترق طرق،  ر وعيهم وجعل من  �صطَّ بدوره  وهذا 

  .
(109(

ينزع للتخلي عن المزايا المحلية اليدة، بينما يظل غريباً عما لدينا

لم يكن الهدف بريئاً من اإن�صاء كلية بعد اأقل من عامي على اإعادة 

)فتح( ال�صودان بوا�صطة القوات البريطانية م�صحوبة ب�صرايا من الي�ش 

الم�صري وكذلك الفرقة )13( من ال�صود، اإذ تفتق ذهن الم�صتعمر على 

اأخيراً،  المقتولة  المهدية  بها �صرب  ت�صتطيع  نخبة جديدة،  بناء  �صرورة 

اأوا�صر العلقة بي م�صر وال�صودان، وفي ذلك ي�صير  وكذلك تفكيك 

108  كلية غوردون اليوم – ج. �صكوت – محا�شرة األقيت يوم 28 اأكتوبر 1942م- راجع كتاب: اآراء 

 – ال�صوداني  الثقافي  – المركز  الثقافة )الخرطوم(  – دار  – مجموعة محا�شرات  واأفكار من الخرطوم 

تحرير وتحقيق: ال�صير دونالد هولي- مركز عبد الكريم ميرغني – 2005م- �صفحة )331(.

109  �صابق: اآراء واأفكار من الخرطوم 1942 – �صفحة )340(. 
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»وقد  بالقول:  النقطة  هذه  اإلى  حمد  حاج  القا�صم  اأبو  محمد  الأ�صتاذ 

غوردون  لكلية  ا�صتقطبوا  حي  خبثاً  اأكثر  تخطيط  اإلى  الإنجليز  عمد 

حتى  ال�صترقاق  عهد  �صللت  من  »ال�صود«  الطلب  من  اأعداداً 

1906م بكلية غوردون في  بلغ عددهم حوالي )67( طالباً في عام 

مقابل )138( من اأبناء كل القبائل العربية في ال�صودان، والهدف من 

الطة كان وا�صحاً، اإذ اعتقد الإنجليز باأن اأبناء �صللت الرقيق بحكم 

و�صعهم التاريخي والجتماعي �صيكونون اأكثر ولءاً للبريطانيي واأقل 

. ولكن بان كما يقول الأ�صتاذ 
(110(

طموحاً في �صلم الترقي الإداري«

المعروفة  )192م  اإذ جاءت حوادث  النظرية  حاج حمد خطل هذه 

بـ)اللواء الأبي�ش( لتكذيب هذا الزعم.

�صد  به  اأريد  ال�صحيح  اأو  غوردون  كلية  في  تخرج  من  اأراد  قلنا 

ي�صار  الكبيرة، والتي كان  الت�صغيل  لماكينة  الدنيا  الوظائف  الحاجة في 

اإليها في �صجلت الوثائق ال�صتعمارية بالدمة ال�صيا�صية في ال�صودان، 

البع�ش  يذهب  كذلك،  الثقافية  والعقيدة  بل  والهوى  الحكم  ثنائي 

كلية  اإن�صاء  من  الق�صد  يكن  لم  »اإذ  اآنذاك،  الواقع  طبيعة  �صرح  اإلى 

غوردون اأن تكون مدر�صة اأكاديمية، بل لتعمل كم�صدر يمد الحكومة 

 .
(111(

بالموظفي«

ينبغي  لما  ت�صوراته  يحمل  جيل  خرج  للحياة  الديد  المعنى  هذا 

فقد ربط  باأكمله،  القطر  م�صتقبل  م�صتقبله والذي هو  اأن يكون عليه 

نحو  بالتغيير  المخ�صو�صون  باعتبارهم  والوطن  بينهم  الريجون 

الاأول �صفحة  القا�صم حاج حمد- الجزء  اأبو  – محمد  الم�صتقبل  واآفــاق  التاريخي  المــاأزق  ال�صودان    110

)184(- 1996م.

111  معالم الحركة الوطنية في ال�صودان- محجوب عمر با�شري- المكتبة الثقافية )بيروت(، الطبعة الاأولى 

1996م- �صفحة 172.



السودان.. عنف النخبة
157

الذات،  الم�صتغل مطلقاً على  الذكاء  الأف�صل وكانت هذه من مغبات 

اإل في  تب�صر  لروؤية محدودة ل  يعني رهنه  اإذ ربط م�صير طبقة بمجتمع 

�صاأنهم  في  معذورون  ولعلهم  وال�صيا�صي،  الفكري  اإمكانها  حدود 

الا�ش ب�صبب من ا�صتلفهم مفاهيم �صكل الدولة ونظامها الجتماعي 

وانتهت من دفع  تقدماً،  اأكثر  اأخرى هي  اقتبا�صاً غير حر من تجارب 

ا�صتحقاقات التغيير، فمن يقراأ كتابات اليل المو�صوف بالنخبة �صيجد 

اآثار الليبرالية الإنجليزية هي الأكثر طغياناً في فهم الظاهرة الجتماعية 

اأن  بالذكر  باأ�صمها. والدير  اأنف�صهم متحدثون ر�صميون  ن�صبوا  التي 

كلية غوردون لم تكن اأكثر من من�صة اإطلق موظفون في كل مكان، 

بالتاريخ  معرفة  اأي  يحملون  يكونوا  لم  منها  المتخرجون  فالطلبة 

م�صادر  لهم  حدد  خطفهم  في  اإمعاناً  بل  الحديثة،  والعلوم  والفل�صفة 

الثقافة،  من  زاد  لهم  ولي�ش  غوردون  من  الطلبة  »يخرج  وعيهم، 

ومجلة  الهلل  مجلة  عدا  ما  العربية  المجلت  قراءة  عليهم  فقد حرمت 

.
(112(

المقتطف«

ب�صرامة  قدمه رجل عرف  تحليل خا�ش  تجاوز  ن�صتطيع  لن  ولعلنا 

بال�صتقللية  معروف  لأنه  فقط  اإ�صمياً  اليل  اإلى  منتمي  وهو  منهجه 

دارجيتنا ونهبته  نقول في  �صودت عليه عي�صته كما  لدرجة  الراأي  في 

خير  اأحمد  الأ�صتاذ  وهو  والحكم،  ال�صلطة  في  مبادئه  اأعداء  ل�صالح 

من  جيل  فيها  ن�صاأ  التي  الو�صعية  �صرح  في  الرجل  ي�صير  اإذ  المحامي، 

في  دفينة  لفل�صفة  تجلي  وهم  والنك�صار،  بالهزيمة  اأو�صاعهم  و�صفنا 

اليل  هذا  اأبناء  فوجد  ال�صحايا(،  )تعليم  وهي  ال�صتعمارية  الذاكرة 

واأفكارهم  وعيهم  فيها  ي�صقلون  اأخرى  منابر  اإلى  محتاجون  اأنف�صهم 

112  �صابق: معالم الحركة الوطنية في ال�صودان – �صفحة 173.
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ويمار�صون فيها حرية كانت منوعة بالقانون داخل كليتهم الوحيدة بل 

وداخل موؤ�ص�صات الحكم التي ا�صتوعبتهم، يقول: »ولما كانت جمهرة 

المتعلمي في ال�صودان مجندة عن بكرة اأبيها في �صلك موظفي الحكومة، 

لذلك تحتم عليهم لتحقيق هذا البرنامج )برنامج التغيير والم�صاهمة في 

يعملوا  اأن  الموؤلف(  معه،  المت�صالحة  والقوى  ال�صتعمار  �صد  المجتمع 

الديوان عمالً  يكونوا داخل  اأن  في جبهتي في وقت واحد. عليهم 

ن�صيطي يقدرون واجبهم حق قدره ويوؤدونه على الوجه الأكمل في 

وفي  بهم،  المتحر�صي  روؤ�صائهم  ا�صطهاد  يتجنبوا  حتى  وخبرة  ذكاء 

الوقت نف�صه يراقبوا بنظرة فاح�صة اأعمال الحكومة وخططها، فيتبينوا 

اأهدافها ومراميها، وكان عليهم خارج الديوان اأن يقوموا بدور طلبة 

العلم وتلميذه ويقبلوا على المطالعة والدرا�صة لتثقيف اأنف�صهم وتنمية 

(113(
ملكاتهم المهملة«.

كما اأن حال هذه الطبقة ي�صفه اأحد النقاد و�صفاً يمثل بالن�صبة اإلينا 

تج�صيداً دقيقاً لطبيعة الوعي الجتماعي الذي كان يحكمهم، كما اأنه 

المثقف  يعي�صها  كان  التي  الغيبة  هنا حول  لم�صاألتنا  ب�صكل لفت  يفيد 

موظفاً  ال�صوداني،  المتعلم  وكان   « يقول:  اإذ  بالنخبوي،  المو�صوف 

قلبه  ينطوي  بدائية  جماعة  اأح�صان  في  ولد  ب�صيط.  مرتب  ذا  �صغيراً 

على احتقارها، ولكنه ملزم خلل مار�صته لحياته العائلية العادية بقيود 

اأن ثقافته ما  اأعماق ذاته  من الأعراف غير الم�صتنيرة.. وهو ي�صعر في 

هي اإل ق�صور، واأن اآماله اأ�صغاث اأحلم، وهو ي�صتعي�ش عن اإح�صا�صه 

بالن�صحاق بخلق اأ�صطورة عن ما�صيه المجيد ويرى نف�صه بطلً لنه�صة 

113  كفاح جيل – تارريخ الحركة الوطنية وتطورها في ال�صودان – اأحمد خير المحامي- الدار ال�صودانية 

للكتب 2002م- �صفحة )37(.
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اأكثر عظمة. ول يمكن اأن يعترف باأن رفاهية بلده يمكن اأن تتم بمعزل 

.
(11((

عن م�صالحه الذاتية المبا�صرة«

قامت على اأكتاف هذه الطبقة نه�صة اأو �صبه ملمح لها، اإذ عقدوا 

ذلك  اأمي، وفي  معنى جديد لحظوظهم في مجتمع  تدبير  على  اأمرهم 

م�صمياتها  اختلفت  واإن  التي  الثقافية  الماعات  اأو  المنتديات  قامت 

اأنها ا�صتركت في �صيء واحد،  اإل  ال�صيا�صية لحقاً  اأمزجتها  وتنوعت 

للم�صتقبل، ويقول محمد عمر ب�صير عن  ا�صتعداداً  الذاتي  التعليم  وهو 

المنتمي  الريجي  من  الها�صماب  جماعة  »وتكونت  هذه  البدايات 

لعائلة الها�صماب وا�صدقائهم من اأبناء حي الموردة، ومن اأبرز اأع�صائها 

محمد اأحمد محجوب وعبد الحليم محمد ويو�صف التني ومحمد ع�صري 

من  روف  اأبي  جماعة  وتاألفت  ال�صديق،  ع�صري  الله  وعبد  ال�صديق 

مكاوي �صليمان اأكرت وح�صن عثمان وح�صي عثمان والنور عثمان 

وعبد الله ميرغني وخ�صر حمد، وجماعة اأخرى بواد مدني من اأحمد 

وقامت  اأني�ش.  واإبراهيم  عثمان  واإبراهيم  العتباني  واإ�صماعيل  خير 

كلية  خريجي  من  الماعات  هذه  اأع�صاء  ومعظم  دائب،  بن�صاط 

(115(
غوردون العاملي بخدمة الحكومة«.

اأ�سغال النخبة في مجتمع ممتنع ومتع�سب للقديم: 

فيها،  ين�صطون  التي  الظاهرة  فهم  النخبة  عمل  اأولوليات  من  اإن 

ويفعلون ذلك بغر�ش البدء في التغيير، واإجراء ما يرونه اإ�صلحاً ي�صب 

114  تاريخ الحركة الوطنية في ال�صودان )1900- 1969م( – محمد عمر ب�صير – دار الجيل )بيروت( 

– نقله من الاإنجليزية: هنري ريا�ض – وليم ريا�ض – الجنيد علي عمر- راجعه: الدكتور نور الدين �صاتي- 
الطبعة الثانية 1987م. �صفحة )144(.

115  �صابق – �صفحة )164(. 
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في هند�صة جديدة لمجتمع خارج لتوه من اأوحال التخلف والنكفائية 

ال�صدد  النتباهات في هذا  اأولى  بداأت  والتع�صب بكل جوانبه، وقد 

عند كتابات الأ�صتاذ عرفات محمد عبد الله الذي بداأ تعليمه في كلية 

ارتبط  وكذلك  والبرق،  البريد  م�صلحة  في  ليعمل  وتركها  غوردون 

ا�صمه بجمعية اللواء الأبي�ش بل كان كاتباً للمن�صورات ومترجم لها، 

الرطوم،  في  له  جرت  وم�صايقات  ملحقات  بعد  م�صر  اإلى  هاجر 

والنجاز الأكبر لعرفات يتمثل في تحرير وكتابة مجلة الفجر ))193م- 

وجه  في  الوحيدة  الثقافية  بالمنارة  و�صفها  ي�صح  والتي  1938م( 

يمثل  عرفات  اأن  بالذكر  يجدر  كما  وال�صتعمار.  الطائفية  خطابات 

روح جديدة في المجتمع ال�صوداني، اإذ الرجل ينتمي بالعرق اإلى طائفة 

الأقباط الذين تغلغلوا في المجتمع ال�صوداني بعد الغزو التركي العثماني 

باأنه كان م�صتقلً في خطابه الجتماعي كون  )1821م(، ويو�صف 

الو�صعية التي �صكلت وجدانه ل ت�صمح له بالتكاء على اأي �صكل من 

اأ�صكال المتياز في مجتمع محكوم بالقبيلة والدين.

كان عرفات يوؤمن بال�صو�صية ال�صودانية، ويتفهم موقع الظاهرة 

الذي  وال�صتعمار  م�صر(  هنا  له  )الممثل  الم�صرق  مع  ت�صابكاتها  من 

اإذ  اأبعد  يذهب  بل من تجليات هذه ال�صو�صية  الكلم،  منحهم حق 

تتجلى نظرته العقلنية في ال�صتفادة من التجارب المتقدمة في التب�صير 

الواقع  من  ب�صبب  اختلفات  من  تعتريه  ما  ن�صيان  دون  لكن  بالوعي 

من  انتباهته  نلم�ش   
(116(

الوطنية( )ال�صحافة  مقاله  يخ�صها، في  الذي 

اأن  العبث  من  »اإن  يقول:  مجتمعه،  تخ�ش  ق�صايا  لأجل  يتحرك  كونه 

واأجنبية،  عربية  من  الأخرى  ال�صحف  خطوات  ت�صرف  بل  نقتفي 

116  ن�شر هذا المقال في العام 1935م- العدد )24( من مجلة الفجر.
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واجتماعية  �صيا�صية  حياتنا-  في  م�صائل  الواحدة،  الناحية  من  فهناك 

 ،
(117(

اأعجمية..« اأو  واقت�صادية، ل مقابل لها في البلد عربية كانت 

المجال  بدائية في  ال�صودانية وما هي عليه من  الحالة  الرجل  يتفهم  بل 

و�صفها  المرء  ي�صع  ل  حينذاك  بتكويناته  المجتمع  واأن  ال�صيا�صي، 

بالدولة، دولة الموؤ�ص�صات.. واأننا مجتمع ل يزال رهي مراحل اأولية في 

�صلم المدنية »ومن الناحية الأخرى لي�ش في ال�صودان )�صيا�صة( بالمعنى 

النتخابات،  اأو  الأحزاب والبرلمانات والوزارات  المفهوم من وجود 

ن�صيج  اأنه  الدولي كما  القانون  فذ في  �صيء  ال�صيا�صي  ال�صودان  وكيان 

منها  يتكون  مختلفة  وقبائل  عنا�صر  من  جوانحه  بي  �صم  فيما  وحده 

 .
(118(

مجموع �صكانه«

المتقدم  الوعي  بهذا  الإ�صادة  نحو  يتجه  لبد  الن�ش  هذا  تحليل  اإن 

الذي كان يملكه عرفات، ولي�ش مرد الإعجاب هذا �صوى اأنه لم يتوفر 

لعدد كبير من الريجي اآنذاك، اإذ تو�صل النجاح في ال�صيا�صة واتخاذ 

الطائفية،  بالتقرب من  الريجون حينها  يمار�صه  اجتماعي كان  موقع 

والأدلة كافية لو عر�صنا فقط لحالة المحجوب لحقاً، لكننا هنا نركز 

لواقعه  انتباهته  اأن  كما  التنوير.  بنى  تاأ�صي�ش  في  عرفات  جهد  على 

الرجل  مقولت  جملة  عليه  �صارت  متقدم  نقدي  ح�ش  عن  تك�صف 

كما �صنرى.. 

)�سيف جاحد وابن عاق(.. ال�س�دانية بطاقة ه�ية:

ي�صير الأ�صتاذ عرفات اإلى م�صاألة المواطنة في وقت لم يكن فيه المعيار 

117  المرجع ال�صابق – �صفحة )35(.

118  مرجع �صابق- ال�صفحة )35(.
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في �صحة النتماء �صوى الدين والعرق، والإ�صارة اإلى الدين هنا ل تنح�صر 

في الإ�صلم، بل الطائفية الدينية التي كان امتيازها ين�صرف ناحية كونها 

، فبعد الإقرار بحالة 
(119(

المعبر عن دين الأغلبية، دين )المافوق فقهي(

النغلق التي تهيمن على المجتمع، فالتعريف يت�صل بالقبيلة ل الوطن، 

ي�صير عرفات نحو اعتماد المواطنة الامعة لمختلف البُنى الجتماعي، 

( حاثاً الميع التغلب على التنميط الذي 
(120(

يقول في مقاله )�صوداني

التخلف  الم�صتعمر على  نظر  �صوداني، كونها دللة في  بالعبارة  يرتبط 

األ�صنتكم من  للنزلء �صونوا  اأن نقول  والقبح واللمدنية، »..اإننا قبل 

بذئ القول في مخاطبة اأهل هذه البلد اأو الإ�صارة اإليهم، نقول لمواطنينا 

�صونوا كرامتكم من العبث، واعتزوا بانتمائكم اإلى هذا البلد الذي ما 

(، في هذا الن�ش روح عظيمة 
(121(

�صقي بمثل )�صيف جاحد وابن عاق

للنتماء ي�صعى عرفات تعميمها بنظر عقلني جدير بالحترام، فلي�ش 

من المهم ال�صورة التي تتخذها لفظة »�صوداني« عند الكثيرين، بل ينزع 

الرجل اإلى القفز عليها وتحوير دللتها ل�صالح اإيجابية ال�صفة، بل دعوته 

.
(122(

اإلى الن�صية ال�صاملة �صبقت اإقرارها بمراحل عدة

ينخرطون  اأنهم  يعلم  والذي  ال�صودانيي  عرفات جموع  وينادي 

في تكتلت متفرقة توزعت بي القبيلة والطائفة واللمنتمي، يناديهم 

يعي  من  بح�ش  بل  مجاناً  ذلك  يفعل  ول  ب�صودانيتهم  العتزاز  ل�صالح 

في  »ال�صودانية«  �صفة  تكون  لماذا   ..« يقول:  واآفاقه،  الواقع  حقيقة 

اأن  للأجنبي  .. واظهروا  بالنق�ش،  لل�صعور  اأو  ذاتها مدعاة للحتقار 

119  ظل تدين ال�صودانيين رهين الت�صوف والبيوتات الدينية، ولم يعرف تقعيداً لموؤ�ص�صة الفتوى. 

120  ن�شر في اأكتوبر 1935- العدد )4(. 

121  قل هذا �صبيلي – �صفحة )85(

122  �صدر قانون الجن�صية ال�صودانية فى �صنة 1957م – في وقت دعوة عرفات في العام 1935م.
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ال�صوداني لي�ش فقط الذي يلب�ش الملب�ش القذرة، ويتربع على التراب 

ففي غير هذا من البلدان من قد ل يجد تلك الأ�صمال البالية.. اإن اليوم 

الذي يعرف فيه ال�صوداني قيمة جن�صيته فل ينكرها مثلً، ليدخل اإبنه 

كلية كمبوني اأو مدار�ش الأقباط اأو يلج �صينما النيل الأزرق- في ذلك 

.
(123(

اليوم يقدرها النزيل حق قدرها«

الدع�ة اإلى ق�مية المعرفة:

الأ�صتاذ محمد اأحمد محجوب مدين لدعوة عرفات في �صرورة قومية 

لل�صودانيي، فقد كتب المحجوب  الثقافي  الأدب والمق�صود الطاب 

يتعلق  الدعوة  هذه  في  والأمر  بعرفات،  متاأثراً  القومي(  )ال�صعور 

ب�صرورة ان�صغال الإبداع والفكر بم�صائل تنويرية وتوجيهية واأن تكون 

( يدعو عرفات اإلى 
(12((

اأغرا�صه اإ�صلحية، ففي مقاله )ال�صعر القومي

ويكون  ف�صلى  قيم  فيه  تودع  العبارة  اإن �صحت  اإبداعي  اإن�صاء مخزن 

المجتمع واأحواله من مكونات النظر في تاأ�صي�ش الطاب الجتماعي 

للنه�صة،  اأداة  الأدب  ت�صيير  اإلى  يدعو  اإنه  واأ�صكاله،  بالأدب  المتو�صل 

ل  واحتياجاته،  المجتمع  حالة  والأدب  ال�صعر  اأغرا�ش  تراعي  واأن 

الت�صبب والوقوف عند  �صعراء جيله ومبدعوه نحو  ين�صرف جهد  اأن 

النفو�ش  وفي  النهو�ش  نود  فتية  اأمة  اإننا   ..« المعاني،  كل�صيكيات 

الدهر  اأبد  مرتهنة  تكون  اأن  ي�صح  ل  قلوب،  الوانح  وبي  حاجات 

عند الآرام والغزلن، بل يجب اأن تخفق في كل حي عطفاً على اأمتنا 

    .»
(125(

التي اأكتنفتها الأدواء من كل جانب، واأُبتليت ب�صتى الرزايا..

123  قل هذا �صبيلي - �صفحة )85( 

124  )الفجر( في �صبتمبر 1934م.

125  ال�صابق – �صفحة )118(.
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فاعليتها  وتح�صي  الثقافة  تثوير  هي  الرجل  دعوة  فجوهر 

اللتفات  على  حاثهم  المبدعي  من  جيله  مخاطباً  ويقول  الجتماعية، 

اإلى ق�صايا المجتمع الملحة والعمل على تح�صي �صروط العي�ش، ودعوته 

مت�صمة باأخلقية عالية تجعل الدين والأعراف الإيجابية معيار تف�صيلي 

النا�صىء  اليل  اأخلق  »اأمامكم  يقول:  المجتمعات،  �صحة  قيا�ش  في 

وفيها ميل محزن اإلى كل ما رق وماع وخف، وتجاف منكر عن مواطن 

الد والعمل المنتج وعن كل ح�صن �صواء في اللبا�ش، والحديث والمهن، 

والوظائف، والأدب وكل �صيء، واأمامكم همم ال�صباب تكاد تنطفىء 

جذوتها ولم يذك اأوارها بعد.. اأمامكم عاداتنا في البيت وال�صوق، في 

الزواج والطلق، في كل �صيء وفيها العيوب ما ا�صتع�صى على الزمن، 

 .»
(126(

وتاأبى على الدواء..

واأخلقية عرفات بائنة واأ�صيلة في دعوته اإ�صلح الطاب الثقافي 

في �صودان الثلثينيات، اإذ عاب الرجل على ال�صعراء ان�صرافهم الح�صي 

المفرط، وت�صييئهم للج�صد دون النظر في اعتباره القيمي وال�صلوكي، 

جمالها  المراأة،  جمال  و�صف  في  الإبداع  انخراط  ي�صتنكر  نراه  اإذ 

الح�صي دون العمل على الرتفاع بها فاعلً اجتماعياً ي�صهم في دعوته 

اأن  قبل  باأمرها  اهتموا  ال�صودانية  الفتاة  اأمامكم   « يقول:  النه�صوية.. 

 .»
(127(

تت�صبوا بنهديها وخديها وعينيها..

على  عيلً  لي�ش  الإبداع  كون  في  تقدميته  للنتباه  اللفت  ومن 

ال�صودانيي على  ال�صتفادة من مظاهر عي�ش  المدني، بل يمكن  التطور 

التي  الأدب  بع�ش مدار�ش  على  رداً  الدعوة  الح�صاري، وهذه  فقرها 

126  مرجع �صابق- ال�صفحة ذاتها. 

127  مرجع �صابق. 
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تربط بي تخلف المجتمع و�صذاجة اآدابه، وفي ذلك ي�صير: »اأ�صحيح 

اأو  نثراً  ي�صتوحيه  اأن  الأديب  ي�صتطيع  ول  مادته،  في  فقير  مجتمعنا  اأن 

نظماً؟، اأنا ل اأظن ذلك، بل لنجعل من هذا الفقر مادتنا التي نبني منها 

اأدبنا، ونجعل اأمرا�صه العديدة همنا الأول، من اأجل اإ�صلحه ونموت 

في �صبيل اإ�صلحه، نفرح لها ونتاألم، نتغني بما فيه من ف�صائل ال�صجاعة 

اأمامه  وننير  ال�صلح  �صبيل  اإلى  وندعوه  والنجدة،  والمروءة  والكرم 

 .»
(128(

طريق النجاة

»لكل زمان ومكان مطاليب«.. م�قف عرفات من المراأة: 

اإلى رجعية تفكير عرفات في ق�صية المراأة، وبالذات  كثير ما ي�صار 

التعليم  بالم�صاواة في حق  يعتقد  الرجل ما كان  اأن  تعليمها، و�صحيح 

يعمل  كان  الذي  بالواقع  يرتبط  تحليل  ذلك  ودافعه في  الن�صي،  بي 

مو�صوعية  �صرورة  اإلى  اأ�صار  فقد  بنيه،  همم  وا�صتنها�ش  تحليله  على 

المو�صوعية هذه في ربط عرفات بي تطوير  التعليم، وتتلخ�ش فكرة 

المجتمع وتمرحل تمدين المراأة فيه، بل يفعل ذلك وهو مدرك اأن اأفكاره 

م�صروعه  يقراأ  من  لكن  عليها،  والثورة  للإنكار  عر�صة  �صتكون  هذه 

الفكري بتمعن يجد فيه ال�صتقللية الذاتية التي يملكها وعبرها يوؤ�ص�ش 

بالن�صبة  النه�صة  اأولويات  رتب  اأنه  الرجل  موقف  وحقيقة  لمقولته، 

لق�صية المراأة بح�صب ر�صده فهمه للواقع، اإذ لم يقل بمنع تعليم المراأة، 

كما لبد اأن ن�صع في العتبار اأن عرفات يكتب ما يكتبه في ثلثينيات 

القرن الما�صي، والواجب الإ�صارة اإليه هو موقفه من ربط التعليم بالقيم 

الجتماعية الدينية، لأنه يرى اأن رف�ش البع�ش اإر�صال بناتهم للتعليم في 

128  �صابق �صفحة )119(. 
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الوقت ذلك ب�صبب الوف عليها من الفتنة بمعايير تلك الفترة، ومن 

تحت  كانت  فالمدار�ش  المذمة،  لهذه  العذر  وجد  اأن  عرفات  عقلنية 

الإر�صاليات التب�صيرية والدين ل ي�صكل جزءاً من مناهجها، بل نظرته 

اأعمق اأن التعليم غير المرتبط بالبيئة �صيخلق نخبة متعالية ومف�صولة عن 

 (
(129(

واقعها وهذه ل يرجى منها نفع المجتمع، ففي مقاله )تثقيف المراأة

يقول: »كثير من عقلء المحافظي ما زالوا يعار�صون اإر�صال بناتهم اإلى 

اإلى العادة  المدار�ش.. لعدة اعتبارات وجيهة في ذاتها، منها ما يرجع 

اأ�صا�صه الدين، ونحن نعلم اأن اأكثر  وما �صببه الغيرة على العر�ش، وما 

مدار�ش البنات كانت للإر�صاليات يديرها الق�ص�ش والراهبات باأموال 

التب�صير. ولم تكن برامجها العلمية اأو اآثارها البادية للعيان لتحمل )ابن 

الذي  فالتعليم  اأح�صانها.  اإلى  فتاته  باإر�صال  ليجازف  العاقل  البلد( 

�صت�صيبه ق�صري �صوري اأبتر، ل يك�صبها اإل كبرياء على اأمها واإعجاباً 

بنف�صها، وما دام لي�ش عليه م�صيطر »يق�صد التعليم الإر�صالي« فل �صبيل 

.»
(130(

اإلى اإ�صلحه ثم اأنها ل تتعلم عن دينها �صيئاً..

اإن مفاهيم حق التعليم وحق التعبير وما على �صاكلتها هي مفاهيم 

هنا،  تجلياتها  في  الأقل  على  الع�صرين  القرن  من  الثاني  الن�صف  بنت 

الأ�صتاذ  زمن  في  رائجة  كانت  المفاهيم  هذه  اأن  كذلك  و�صحيح 

البنيوية  عرفات، ولكنه ولعقلنيته كان يفهم ما فهمه لحقاً منظروا 

فاعلية  تدرج  نتاج  هي  بل  المجانية  لي�صت  المفاهيم  اأن  وهي  النقدية، 

لمجتمع ما، ول ي�صح تطبيقها دون النظر في تاريخها، هذا ما يعرف 

بتاريخ المفاهيم، والمثير بل ومن ح�صن ذائقة الرجل اأنه واعي بهذا الأمر 

129  ن�شر في العدد )3( – اأكتوبر 1931م.

130  قل هذا �صبيلي – �صفحة  )124(.
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منذ وقت ما كان اأحد يتفهم هذه الحقيقة الفل�صفية، حقيقة اأن المفاهيم 

ل تطبق دون مرجعياتها، واإن فعلنا ذلك جاءت بنتائج عك�صية �صد 

لما هي عليه في  نتائج م�صابهة  ا�صتجلبها وطمعاً في  �صبباً في  ما كان 

بيئة اأخرى، وراأي �صاحب الفجر ينطبق عليه ما عنوننا به فوق، وهو 

التفكير وفق اأفق الظاهرة.

اإن العمل من الداخل لتلبية احتياجات ظرفية هي اللفتة التي كان 

وقد  الجتماعي،  ودورها  المراأة  تعليم  م�صاألة  تحتها في  يقف  عرفات 

كان �صهلً عليه الت�صدق بمقولت جذابة و�صاحرة من قبيل )تحرير المراأة 

ياأتي تنظيره عيلً على  اأن  اأي  1901م(  اأو )المراأة الديدة  1899م( 

مار�صت  واأمي  -1908م(  )1863م  اأمي  قا�صم  الم�صري  تنظيرات 

عرفات  اأن  اإل  المراأة،  عن  الموؤلفات  من  عدد  على  بالغاً  تاأثيراً  اأفكاره 

مجتمعه،  من  موقعه  اأين  ويعرف  الفكرية،  ا�صتقلليته  يملك  قلنا  وكما 

اأن تكون  اأولً وقبل كل �صيء،  نقراأ له: »اإن وظيفة المراأة الجتماعية 

زوجاً �صالحة واأماً �صالحة. هذا في الأ�صل، ويجب اأن يكون تعليمها 

اإلى  يدعو  هو  ثم  كذلك...«  جعلها  اإلى  الأ�صا�ش  في  رامياً  وتهذيبها 

التعليم  ولي�ش  والنه�صة،  الإ�صلح  ق�صية  يخدم  اأن  اأي  وظيفي  تعليم 

عملية  في  مركزية  اأداة  التعليم  في  يرى  وهو  بالذات  التعليم،  لأجل 

اآمالنا  لتحقق  الفتاة  تتعلمه  اأن  يجب  »ما  الجتماعي..  الإ�صلح 

العلوم  فمبادئ  جاف..  �صيق  برنامج  في  ح�صره  ال�صعب  فمن  فيها 

الكتابية والح�صابية والغرافيا والتاريخ وما اإليها اأ�صبحت ل غنى عنها 

النف�ش  وتهذيب  الأخلق  �صيانة  اأن  كما  وال�صرعة،  التقدم  ع�صر  في 

التقوى  وغر�ش  اأ�صولها  الفتيات  تلقي  هو  ال�صمحاء،  ال�صريعة  باأدب 

ومن  ال�صليم..«  العقل  بها  يق�صي  اأمر  فيهن..  والرحمة  والف�صيلة 
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�صروط فاعلية المراأة في المجتمع .. ي�صع قواعد اأ�صا�صية لعل المراأة كياناً 

والمنزلية  اليدوية  الأعمال  اأن  »كما  الرجل..  لدور  مكملً  اجتماعياً 

لنجاح  جوهرية  اأمور  ال�صحة..  واأ�صول  والتمري�ش  بالطفل  والعناية 

.»
(131(

اإحداهن..

اأفكاراً رجعية تجاه المراأة، فقد  باأنها يحمل  وحتى ل يتهم الرجل 

ك�صف الرجل عن ح�ش نقدي عالي، وهو يقول باأن ما يكتبه هنا لي�ش 

اإل تاأ�صي�صاً مرتبطاً بالواقع حينما يقول: »لكل زمان ومكان مطاليب، 

تغير من هذه التفا�صيل..«. 

التيجاني ي��سف ب�سير: نعي باكر لنعزال النخبة:

الطريقة  بتبعة  ا�صمه  نال  والذي  ب�صير  يو�صف  التيجاني  ال�صاعر 

ال�صوفية الم�صهورة لل�صيخ اأحمد التيجاني، وفي ال�صم دللة على طبيعة 

 
(132(

البيئة التي ن�صاأ فيها، وكثير ما كتب عن �صعر التيجاني وعن عبقريته

الله  المجيد عابدين، محمد محمد علي، وعبد  الدكتور عبد   « »وكتب 

الب�صير، واأحمد عبدالله �صامي غيرهم، وكذلك بدر الدين ها�صم وعبد 

. وكان للرجل روؤية في 
(133(

الهادي ال�صديق والدكتور محمد عبدالحي

اإذ نجده نعى باكراً غيبة المعرفي في طرائق  الم�صاألة الفكرية ال�صودانية، 

اإلى  التيجاني  ي�صير  الما�صي  القرن  ثلثينيات  ففي  ال�صودانيي،  تفكير 

الموؤ�ص�صة  الفكرية  الت�صاوؤلت  لنقل  اأو  العقلني  للتفكير  �صلطان  اأن ل 

في  الفكري  الم�صروع  غيبة  بذلك  يعني  وهو  الجتماعي،  للمعنى 

131  �صابق – �صفحة  )125(.

132  التجاني يو�صف ب�صير – لوحة واإطار – الدكتور اأحمد محمد البدوي.

: مَـائـةُ عــامٍ مِــن النِّن�صــيان .. )�صودانايل -  �صُف بَ�صيرْر 133  راجع مقال جمال محمد اإبراهيم - التجاني يوْر

29 /11 /2012م(.
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ال�صودان، يقول: »الواقع اأن ال�صودان اليوم وعلى الرغم ما يرجونه من 

دعاية للفكر كاذبة لي�ش هو اإل بلداً ل �صلطان للفكر فيه، ولي�ش ياألف 

اأن اتفق له من هذه الحياة العقلية �صيء، اأخفها على العقل واأي�صرها على 

النف�ش، ول اأطراف من اأطراف الفكر الذي ل يمكن اإل اأن يدفع بها 

في كل مجتمع يتاألف من هذا المخلوق الناطق.. فل فكر كما قلنا ول 

مذاهب ول اآراء، ول حركة للعلم .. ول قيادة في كل هذا تحاول اأن 

 .»
(13((

تقدم لنا الغذاء ال�صالح لتندرج به في �صبيل العقل..

ويقدم التيجاني نقده للنخبة ال�صودانية المت�صكلة حينها باأنها بعيدة 

عن وتقبع في اأعالي الظاهرة حيث ل تملك التاأثير في المجتمع، »الحق 

اأن المكلفي بقيادة الفكر في هذا البلد، هم قوم ل يقودون اإل اأنف�صهم 

في األوان من الكتابات لي�ش لها من القيمة ما يهياأ لها النفو�ش وي�صتلفت 

لها النظر. والكاتب اإذا لم يفن في الحياة، ويدن اإلى الأمة فيما يحمل 

من �صور واآراء فيها نفوذه ال�صخ�صي، واإيمانه وحريته، ودم قلبه واآثار 

على  قواه  كل  قا�صراً  المجاهدين،  واإخل�ش  النبيي  �صدق  في  روحه 

اأن يثير فيها من ال�صوؤون والأفكار ما هي موؤمنة ل محالة وعاملة له من 

جهده  م�صتنفذاً  اأبداً،  من�صياً  لها  اإنتاجه  في  يكون  لن  فاإنه  تردد،  غير 

«. هذا نقد باكر وت�صوير دقيق 
(135(

في غير ما طائل من ذكرى اأو اأثر

رهي  التو�صيف  هذا  اإن  يقال  وقد  حينها،  ال�صودانية  النخبة  لحال 

مهيمنة  ظلت  ال�صفوية  هذه  اأن  الحقيقي  لكن  حينها،  الثقافي  المجال 

التيجاني في  اأبعد من ذلك ي�صدق  بل  الآن،  النخبة حتى  على عقول 

يعني  المجتمع، وهذا  له في  اأثر  ل  اأنه  النخبة، وكيف  تنتجه  لما  تحليله 

134  التيجاني يو�صف ب�صير – ال�صفر الاأول – الاآثار النثرية الكاملة – جمعه واأعده للن�شر: بكري ب�صير 

الكتيابي – تقديم وحوا�صي: د.محمد عبد الحي- 1978م- �صفحة )107(.

135  �صابق – �صفحة )108(.
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فيما يعني فقدان هذه النخبة م�صروعيتها الجتماعية، لأنها تعي�ش بل 

اأن�صار ودون اأثر حقيقي في مجتمعها. بل الرجل يذهب اأبعد من ذلك 

فقد تطورت عنده قناعة بحتمية انف�صال المثقف عن مجتمعه »على اأن 

الطور الذي تتمر�ش به بلدنا يجعل الو�صول اإلى قيادة فكرية ينا�صرها 

.»
(136(

الميع، ويخل�ش لها الكل، اأمر اأع�صر ما نت�صور له من ع�صر..

لحمولته  المثقف  ي�صنعها  التي  المزعومة  الثقة  اإلى  اأكثر  ويعر�ش 

المعرفية، اإذ لي�ش كافياً في نظر التيجاني الذاتية في الفعل الثقافي، ويرى 

اأن اآفة النخبة هو اكتفاوؤها بما تحمل، ول واقعيتها في امتلكها التاأثير 

نلقي  من  النا�ش  من  واأي   « مجتمعها..  تجاه  النه�صة  بواجب  لتقوم 

ونعرف ون�صادق من ل يرى اأنه غني بمعارفه، را�صي بوفرة ن�صيبه من 

الفكر، قانع بما ح�صل عليه من ثقافة ل مزيد عليها، مطمئن اإلى اأن في 

 .»
(137(

مكنته وحده اأن يقود هذا البلد في طريق الفكر..

وبي تنازع القوى حول اأهلية القيادة يك�صف التيجاني عن طور 

اإيجابي  فعل  مار�صة  في  حقه  المفكر  عن  ينزعون  �صودانيي  من  اآخر 

وحتى   « يقول:  الح�صارية  عاداتها  من  ويطور  الأمة  بناء  في  ي�صهم 

المفكرين  تتهم  ثقة  اإلى  اأعماقهم  في  ياأن�صون  الأمة  �صواد  من  الهلء 

وتتحدى الم�صلحي.. بل يذهب اإلى ت�صخي�ش اأزمة النخب كونها تريد 

الآخرين،  بذلك دون  القيام  نف�صها كفاءة  وتاأن�ش في  منفردة،  العمل 

ودعوته متقدمة حقيقة كونها تك�صف عن اإيمانه ب�صرورة توازن القوى 

الجتماعية ل�صالح م�صروع النه�صة ال�صودانية.. يقول: »وهذه الحالة 

به  ي�صتاأثر  اأن  من  اأ�صعب  ال�صودان  في  القيادة  اأمر  يجعل  ما  كل  هي 

136  �صابق – �صفحة )109(

137  �صابق – �صفحة )110(.
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في  ولكنها  محلية،  فكرية  قيادة  اإلى  بحاجتنا  اأي�صاً  يقر  لكنه  اأحد..«، 

نظره ل تخلق خلقاً بل هي ثمرة تحولت في البنى، ونتيجة لمجاهدات، 

(138(
كما اأنه ي�صير اإليه �صرورة ال�صند المعرفي للم�صروعية ال�صيا�صية. 

اأحمد محمد خير. مكت�سف الخلية الم�صرطنة )م�صر( في ج�سد النخبة: 

انتبه  لقد  و�صفه،  هو  هذا  )المحامي(،  خير  محمد  اأحمد  الأ�صتاذ 

الرجل اإلى م�صاألة مهمة، ويتم تجاوزها كثيراً وهي طبيعة وجهة النظر 

الم�صرية تجاه ال�صودان، هذه النظرة المر�صوفة ل�صالح المودة والعلقات 

الأزلية والم�صير الم�صترك، وبقية العقد غير الفريد من قامو�ش التجهيل 

كما  فريدة  حالة  ال�صودان  اأن  فالواقع  الأمر.  حقيقة  من  والزوغان 

الأول غزا  بلد يحكمه طرفان،  العالمية،  ال�صيا�صة  اأدبيات  يو�صف في 

البا�صا محمد  ووفق هوى  الديوية  علم  الأر�ش تحت  من  الرقعة  هذه 

علي، والحقيقة اأنه يجب التوقف ملياً في فكرة غزو ال�صودان، غزوه 

تركياً خديوياً ولي�ش م�صرياً، رغم اأن النخبة فيها اأو لنقل بع�صهم ظلوا 

ال�صودان  اأن  فر�صية  الزائفة،  الفر�صية  يوظفون هذه  الط  على طول 

�صنيعة م�صرية، والحقيقة اإن م�صر لم تخ�صع لحكم وطني اإل في العام 

قيادة جمال عبد  الأحرار تحت  ال�صباط  بثورة  اأو ما يعرف  1952م 

النا�صر وباإ�صراف على الم�صاألة ال�صودانية للواء محمد نجيب، ولذا نحن 

نريد و�صع النقط محل العتبارـ لنوا�صل، ال�صودان حالة فريدة فالذي 

الإنجليزي  بالفتح  حينها  عرف  ما  1898م  ال�صودان  بـ)فتح(  يعرف 

 Agreement( الثنائي  الحكم  اتفاقية  اأو  لل�صودان  –الم�صري 
هذه  »اأن  لها  الدولي  التعريف  بح�صب  وهي   )Condominium

138  مرجع �صابق – �صفحة  )110(.
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رغم  دولتي«  قبل  من  م�صتركة  �صيطرة  تحت  تقع  الأر�ش  من  الرقعة 

اإدارة الإنجليز للبلد دون الطرف  اأن اأغلب الأدبيات ت�صير اإلى فعالية 

الم�صري، حيث ي�صمى محمد اأحمد محجوب م�صر بـ«ال�صريك النائم«، 

في  موقعه  من  يفهم  ل  كونه  الم�صري  الانب  اإلى  خير  اأحمد  وي�صير 

ال�صودان �صوى امتيازه يقول: »اأما م�صاألة ال�صودان فقد تكررت فيها 

الأخطاء واتخذ ال�صا�صة الم�صريون اإزاءها اأ�صلوباً يدل على اأن اهتمامهم 

يكفي  النيل  ماء  من  لن�صيب  م�صر  ح�صول  �صمان  على  يزيد  ل  بها 

طاقتها الزراعية. اأما م�صتقبل القطرين في عالم دائم التطور فاأمر لم يوله 

 .»
(139(

ال�صا�صة الم�صريون بالإجماع، اأي اعتبار

وحدث مف�صلي اآخر ذا اأثر بالغ في تكوين النخبة ي�صير عليه تحليل 

الأدبيات  يعرف في  ما  اأو  )192م  اأحداث  بعد  ما  اأحمد خير وهو 

الرجل  وقد عدها  الأبي�ش،  اللواء  بـ)ثورة- جمعية...اإلخ(  ال�صيا�صية 

حركة تحررية ولننظر اإليه كيف ي�صف الم�صهد بعد خروج اآخر زفرات 

1925م حزينة ملتفحة  اللحظة المهمة، يقول: »اأ�صرقت �صم�ش  هذه 

بدم الثورة )ثورة )192م( التي ظلت نيرانها م�صتعرة قرابة �صبعة اأ�صهر 

من العام ال�صابق )مايو – نوفمبر )192م(، وخرج المجتمع ال�صوداني 

الف�صاء  وامتلأ  والأرامل،  الأيتام  زفرات  اأ�صدائه  في  تردد  مكلوماً 

ب�صهيق النفو�ش المعذبة، واأني القلوب الريحة. وخيمت على البلد 

ظلمة خر�صاء وياأ�ش قاتل ل يتخللهما �صعاع من الأمل، اأو ومي�ش من 

النور ي�صف عن الم�صتقبل. وانك�صف الم�صرح عن انت�صار اإيجابي كامل 

 .»
(1(0(

لل�صتعمار الإنجليزي في م�صر وال�صودان

139 كفاح جيل – �صفحة 19.

140  كفاح جيل – �صفحة )35(.
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التي  والمحاكمات  )192م  العام  في  التحررية  الحركة  ماآلت  اإن 

فيها  �صارك  اأن  الموؤ�صف  من  بل  عطف،  اأو  حيدة  اأي  فيها  تتوفر  لم 

نفو�ش  البالغ في  الأثر  الأمر  لهذا  كان   ،
(1(1(

ال�صودان بع�ش رجالت 

ال�صودانيي، وحقيقة هذه اللحظة وجب النظر اإليها من جديد، فغالب 

اأو   ،
(1(2(

عرقي تحليل  على  ا�صتندت  اأنها  اإما  لها  تمت  التي  المعالات 

في  النظر  دون  الكثير  الحركة  لهذه  التبجيل  من  فيه  تاريخي  تحقيب 

ماهيتها وتركيبها، ومنها اأي�صاً من اأعمل روؤية نقدية في فهمها و�صماها 

( راف�صاً و�صفها بالثورة لعدم انطباق ذلك على حيثيات 
(1(3(

بـ)جمعية

فعاليتها الجتماعية، ونجد كذلك محمد اأحمد محجوب يقدم نقداً لهذه 

.
(1(((

الحركة ويجد اأن اأ�صباب ف�صلها عائد اإلى غياب ال�صند الفكري لها

وكيف  الف�صل،  هذا  لتبعات  و�صفه  كذلك  لنا  يقدم  خير  اأحمد 

في  التحررية  الحركة  اأن�صار  لدى  الداخلي  القمع  من  حالة  خلق  اأنه 

وانطوى  داره  في  كل  »فقبع  بالميت،  فعلها  رد  وو�صف  ال�صودان، 

اإل خل�صة، ول يتناول الحديث  على نف�صه ل يطالع ال�صحف الم�صرية 

ومختارة..  محدودة  قلة  مع  اإل  الم�صرية  وال�صيا�صة  العالمية  ال�صيا�صة  في 

القلة..  هذه  مثل  بي  حتى  فقا�صر،  المحلية  ال�صيا�صة  في  الحديث  اأما 

 .. بقوله:  الوطنية  الق�صية  تجاه  بادرة  اأي  من  الوف  حالة  ويك�صف 

141  في اأغ�صط�ض / اأب1924م تم اعتقال علي عبداللطيف مرة اأخرى ومعه قادة جمعية اللواء الاأبي�ض، 

من  كل  اأوزبــرن وع�صوية  القا�صي  برئا�صة  علنية  اإلى محكمة جنائية كبرى  تقديمه في فبراير1925م  وتم 

الميجر برادلي وال�صيخ ح�صين الفيل. وعقدت المحكمة جل�صات مرافعاتها في منطقة كوبر بالخرطوم بحري.

142  في ذلك ما كتبته الباحثة اليابانية يو�صيكو كوريتا )علي عبد اللطيف وثورة 1924م(– بحث في م�صادر 

�صعيد  بروفي�صور محمد  تقديم:  2004م-   – القاهرة  ال�صودانية  الدرا�صات  – مركز  ال�صودانية  الثورة 

القدال. 

143  راجع في ذلك- كتاب الدكتور ح�صن عابدين )فجر الحركة الوطنية( – موؤ�ص�صة اأروقة للثقافة والعلوم 

2005م.

144  راجع كتابه – نحو الغد. 
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لحقت  وال�صطهاد  الكبت  من  كثيفة  موجة  البلد  على  وطغت 

في  خ�صو�صاً  المدار�ش  تلميذ  حتى  الطبقات  وجميع  الأفراد  جميع 

اأما الموظفي في الدولة يقول اأحمد خير اأن المناف�صة  كلية غوردون.. 

ا�صتعرت بينهم ل�صتر�صاء الحكام الإنجليز، وحال المثقفي من الموظفي 

.»
(1(5(

والتجار اأن غلب على وعيهم الت�صاوؤم..

الطائفية والحرب على »الك�تة« من الخريجين: 

اإذن الحال كذلك ول زلنا حتى اليوم ، ومذ اأن قالها اأحمد خير في 

نهاية الأربعينيات، حينما كان يحلل حركة الفكر ليل الع�صرة الأولى 

من القرن المن�صرم، يقول الرجل اإنه جل�ش اإلى �صيوخ فترة الأربعينيات 

من الريجي ليقف على �صراعهم والطائفية، وكيف انتهى الحال في 

ال�صراع بي المثقفي والتقليديي اإلى طرح ال�صوؤال الذي ل نزال نعجز 

مناه�صتهم  الريجيون، في  كان  )..هل  فيقول:  له،  اإجابة  توفير  عن 

من  القيادة  لنتزاع  المناف�صة  بغريزة  مدفوعي  ال�صودان  في  لل�صوفية 

)طبقية(،  يثيرونها حرباً  اأنف�صهم  دخيلة  وكانوا في  الدينيي،  الزعماء 

�صرعان ما ان�صحبوا منها وتنكروا على مبادئهم وزملئهم عندما مدت 

اأيديها وارتبطت م�صالح زعمائهم معها، �صاأنهم في  اإليهم )ال�صوفية( 

اأول حياته  الواحد  يبداأ  النتهازيي في كل زمان ومكان.  �صاأن  ذلك 

طموحه  اأر�صى  ما  اإذا  حتى  العليا،  والمثل  الحرية  �صبيل  في  مكافحاً 

ال�صخ�صي، وا�صتجيبت مطالبه الذاتية انخرط في �صلك الموؤيدين وتهادن 

مع خ�صوم مبادئه ومثله وانتهى به الأمر اأخيراً للجلو�ش في مقعد وثير 

145  كفاح جيل – �صفحة )35(.
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(، هل 
(1(6(

ا�صمه لقب، وتتبعه رتبة الهيئة الحاكمة ي�صبق  في �صفوف 

تغير حال المثقفي اليوم، عما كان عليه بالأم�ش؟ اأم اأننا م�صينا خطوات 

اإلى الأمام في �صبيل الروج من الحالة النتهازية للمثقفي؟.

اأبي  ومن يق�صدهم اأحمد خير، كانوا في بداية ي�صكلون مع�صكر 

روف؛ تلك الماعة التي تعاهدت على مدار�صة اأدبية، بقيادة ح�صي 

واأحمد الكد، ومعية خ�صر حمد، وعبد الله ميرغني، والنور عثمان، 

ومكاوي �صليمان واآخرين، وقيل اإن الراحل اأحمد خير كان يغ�صاهم، 

فهوؤلء ال�صباب الذين تو�صلوا لحيل جديدة في تح�صيل المعرفة، كانوا 

قرروا  ولذا  الطائفية،  به  تقوم  الذي  الكبير  للدور  بغ�صب  ينظرون 

�صبها،  في  و�صعوا  بل  زعماءها،  قدر  من  والحط  لمنازلتها،  ال�صتعداد 

ويحكي اأن �صبب انق�صامهم الأول كان حادثاً عر�صياً، فقد ن�صر مقال 

بجريدة »ح�صارة ال�صودان« فيه بع�ش نقد ل�صخ�صية كانت محط احترام 

، وقد جاء 
(1(7(

الريجي اأو بع�صهم على الأقل وهو الأمير عمر طو�صون

في المقال بع�ش عبارات قا�صية في حق الرجل، رداً على دعوته بوجوب 

ت�صكيل مجل�ش النواب من ال�صودانيي والم�صريي على حدٍ �صواء يعمل 

لهذا الطاب  اأبداً. وقد كان  لها  انف�صام  التي ل  الم�صتركة  للم�صلحة 

، وحديث اأحمد خير 
(1(8(

اأثره في مناق�صات لنة و�صع د�صتور الموؤتمر

حول ه�صا�صة الو�صع والثقة بي الريجي، يقول: اإن الريج ال�صاب 

بالط  وكتب  الأمير  ا�صم  عند  وتوقف  لطو�صون،  الناقد  للمقال  عاد 

146  كفاح جيل: �صفحة )15(. 

يعد  كان  الرجل  اأن  وقد وجدت   )1944 يناير   2 توفي   -.1872 �صبتمبر   8 يوم  الاإ�صكندرية  في  ولد    147

ال�صودان امتداداً طبيعياً لم�شر، وكتب ذلك و�صمنه مذكراته، وكان لا يذكر ال�صودانيين اإلا بما يليق بهم، 

�صنة  با�صا  برئا�صة ح�صين ر�صدي  الم�شري  الد�صتور  لو�صع  �صُكلَت لجنة  بكفاحهم. وحين  اإعجابه  ويبدي 

)1341هـ= 1922م

148 راجع مقال: اأثرياء م�شر زمان.. والاآن )9( عمر طو�صون..الاأمير الم�صتنير، مدونة قبل الطوفان(. 
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العري�ش )وا�صواأتاه(، واأثبتها على لوحة النادي )نادي الريجي( فوقع 

فريقي  اإلى  وانق�صامهم  الريجي  �صرذمة  اإلى  انتهى  والذي  اللف، 

 )الميرغني(. وهو النق�صام الذي 
(1(9(

ال�صوق�صت )المهدي( والفيل�صت

حال دون اأن يكون الريجي قوة ت�صق طريقاً م�صتقلً لها في ال�صيا�صة 

.
(150(

ال�صودانية

اأكثر  ولنكن  الفترة،  تلك  مثقفي  من  كثير  على  ي�صدق  قاله  ما 

�صدق، بل على مثقفينا اليوم، ول�صت اأهاب القول اإن النتهازية جيُ 

واأزمة  ال�صودانية،  ال�صيا�صية  الثقافة  وعروق  ج�صد  في  جينات(  )من 

لكنه  الحيلة(  �صعيف  الطلب،  عظيم  الطابة،  )كثير  النقناق  المثقف 

دوماً م�صتعد لللتحاق بقطار ال�صلطة متى ما ناله من بريقها �صيء، اإنها 

اأزمة م�صتمرة، وم�صهد ثابت في �صريط الفلم ال�صيا�صي الذي ع�صناه منذ 

ما قبل ال�صتقلل وحتى يوم الله هذا.. فالمثقفون الذين اأ�ص�صوا منابرهم 

جمهور  في  حينها  المتمثل  الهالة  قطاع  من  فرز  كاآلية  ومنتدياتهم 

الطائفية وزعمائها، وبيت ال�صعر الذي �صدر به اأحمد خير ال�صفحة 

 – اإل عمائم  الام�صة ع�صرة من كتابه كفاح جيل )وما �صرت العلياء 

المثقفي حينها كانت  فينا �صوائمُ(، ذلك لأن حركة  فينا وهي  ت�صاوم 

تنحو اإلى انتزاع القيادة من ال�صيوخ؛ �صيوخ الطرق ال�صوفية، وبالتالي 

الإدارة الأهلية، التي لاأ اإلى اإحياءها الم�صتعمر، بعد اأحداث )192م، 

حتى ي�صحب الب�صاط اأمام اأي حركة تنوير يقودها الريجون الموظفون 

والطبقة الو�صطى، المت�صكلة وال�صاعدة حينها.

149  ال�صيد الفيل ومحمد علي �صوقي.

www. -150  راجع مقال عبد الله علي اإبراهيم: ثلاثية محمد اأبوالقا�صم حاج حمد �صودانيز اأونلاين

 sudaneseonline.com
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اأن  وحقيقة  الريجي،  موؤتمر  قيام  فكرة  �صاحب  خير  اأحمد 

تجربة موؤتمر الريجي رائدة في ال�صودان، وولو قدر لها اأن ت�صلم من 

على  كانوا  اأنهم  اأو  الطائفية،  قبل  من  لع�صويتها  ال�صيا�صي  التوظيف 

الممكن  من  كان  اأنه  نعتقد  عنها،  الفكري  ال�صتقلل  ب�صرورة  وعي 

لهذه التجربة اأن تثمر حيلها الحداثية التي لو تمت رعايتها بكل مجايلي 

الذي  اأن  والحقيقة  ال�صيا�صة،  وفي  التجربة  في  جديد  معنى  لأك�صبتنا 

اأ�صر بهذه التجربة لي�ش فقط الطائفية الدينية المتحكمة حينها والمالكة 

لرقاب الماهير توزعها كيف �صاءت واأحياناً لمن يدفع اأكثر، فاإن اأذى 

اآخر كان ي�صعف من حيويتها وهو الطرف الم�صري، وفي ذلك يقول 

النيل  وادي  )دولة  مقترح  �صاحب  هو  فالرجل  المحامي  خير  اأحمد 

المتحدة(، ويرى بثاقب ب�صره اأن هذه الفكرة يمكن اأن تنجز لكن الذي 

يعيقها بخلف الفهم الم�صري القا�صر تجاه ال�صودان، اأمر ثان يتلخ�ش 

واإن  ال�صودان   « يقول:  والثقافية(  الدينية  بـ)الأر�صتقراطية  �صماه  فيما 

�صليماً  فلي�ش  والقت�صادية،  والن�صية  القبلية  الإر�صتقراطية  من  �صلم 

كان  مهما  اأر�صتقراطية  ووجود  والثقافية.  الدينية  الأر�صتقراطية  من 

الجتماعية.  الأمرا�ش  اأنواع  ل�صر  الحكومي  جهازنا  يعر�ش  نوعها 

في  الفاهمي  ولعل  وم�صاعفاتها.  البرلمانية  للدكتاتورية  يعر�صنا 

وال�صوؤال   ،
(151(

الموؤتمر..« تجربة  في  الداء  هذا  اكت�صفوا  قد  ال�صودان 

هل تخل�ش المجتمع من هذه الأر�صتقراطية في يومنا هذا؟ اأم ل تزال 

تمار�ش ح�صورها ولو على �صكل موجات هادئة لكنها تملك اإ�صرارها 

احتَاجَ  اإذا  �صيءٌ  الأفهامِ  في  حّا  يَ�صِ وَلَي�شَ  قبيل،  من  الإجابة  الا�ش، 

النّاهارُ اإلى دَليلِ. 

151  كفاح جيل، اأحمد خير- �صفحة 23 
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)محمد اأحمد محج�ب( ينعى باكراً هيمنة القبيلة، ويعادي ال�سامية:

اإن الحديث عن القبلية في ال�صودان لي�ش مح�صوراً في اأو�صاط العامة 

النخبة، ولعل المحجوب كان  النقا�ش عند  كما ن�صميهم، بل هو لب 

الأعلى �صوتاً في نقد هذه الظاهرة، اإذ ك�صف عن �صيقه واأقرانه ب�صوؤال 

القبيلة، وهو ل يرى فيها الطر، بل ما تفرزه وتنتجه من فرقة وت�صظي، 

والرجل ي�صر على تعييب الع�صبية كونها حجرة عثرة في تطور الوعي 

وت�صعبها  عندنا  القبائل  تعدد  على  »والدليل  يقول:  كتب  الوطني، 

قبائلنا وكان عدد  �صئلنا عن  الدرا�صة حيث  اأي�صاً من ذكريات  ن�صوقه 

طلبة الفرقة ثلثي وعدد القبائل ع�صرين. ولي�ش اأدل على كثرة القبائل 

والبطون من هذا المثل. ولي�صت الكثرة ما ن�صكو فقط، ولكن الع�صبية 

البليدة العمياء وال�صعور الذي ل ي�صوق اإل اإلى التهلكة ودمار القومية 

هو ما يوؤذي النفو�ش التي تود خير هذا البلد، وتتمنى اأن ترى بي اأبنائه 

ويبدلونها  القبائل  ع�صبية  يتركون  ويجعلهم  يربطهم  ما  ال�صعور  من 

.
(152(

بع�صبية الوطن والعمل ليره الم�صترك«

اإلى  الو�صول  في  كثيراً  نجهد  ل  اأعله  محجوب  الأ�صتاذ  ن�ش  من 

يقول  وقد  ال�صوداني،  العقل  في  القبلية  الع�صبية  تغلغل  من  ال�صكوى 

اأن  نزعم  ولكننا  الما�صي،  القرن  ثلثينيات  اإلى  يعود  ذلك  باأن  قائل 

مفعول الع�صبية ل يزال يمار�ش دوره ويهيمن على ذاكرة النخب، بل 

الأكثر من ذلك يمار�ش اأدوار خفية لم ي�صتطع المثقف دعي الحداثة اأن 

يبراأ نف�صه تماماً من عدواها. 

بـ)الح�صد  المحجوب  ي�صميه  ما  النخبة  هذه  اأدواء  من  اأن  كما 

152  ال�صعور القومي – وحاجتنا اإليه – كتاب )نحو الغد( من مقال له ن�شر بمجلة النه�صة ال�صودانية – 

العدد الحادي والع�شرين في 21 فبراير 1932 �صفحة )59(. 
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يردد  كيف  نن�صى  ول  النف�ش(،  اأبي  اح  طمّا كل  قيمة  من  والتقليل 

نخبة اليوم اأن الح�صد هو ال�صفة الأكثر تجذراً فيهم، وحقيقة اأن �صبب 

ال�صودانية  الذاكرة  الذات  في  عميقة  �صوفية  يعود  النخبة  بي  الح�صد 

والتي من نتائجها القول بت�صاوي الملكات واإنكار التميّاز، وهذا دليل 

ال�صودانية،  الجتماعية  الظاهرة  في  بالتقدم  القول  فقدان  على  اآخر 

والنكار يتعلق باأنه ل ي�صمح للفرد اأن يحرز تقدماً في فهمه وتعبيره 

عن نف�صه ومجتمعه، وحي تاأتي الإ�صارة من �صخ�ش في قامة محجوب 

كتب  �صاحبها،  جدارة  من  ب�صبب  عليا  قيمة  تكت�صب  الفكرة  فاإن 

يقررها- هي  المرء- وهو محزون لأن  ي�صوقها  التي  يقول: »والحقيقة 

المدر�صي  التعليم  درجات  لأن  لها.  وجود  ل  والمميزات  الفوارق  اأن 

التي  الفردية  الهود  اإلى  ينظرون  ل  النا�ش  ولأن  متقاربة،  اأو  واحدة 

يقوم بها من لم ير�ش بالن�صيب الذي ناله من التعليم و�صاء اأن يح�صن 

م�صتواه العلمي والأدبي، واإذا نظروا لتلك الهود فبعي ملوؤها الح�صد 

 .
(153(

اح اأبي النف�ش« والتقليل من قيمة كل طمّا

اأهمها  عوامل،  عدة  تحتمها  المحجوب  اأفكار  اإلى  الإ�صارة  اإن 

موقع الرجل من نخبة الثلثينيات، فقد عرف الرجل اأنه اأكثر المثقفي 

انتاجاً نقدياً تجاه م�صائل عديدة كان تظهر في ج�صد المجتمع المت�صكل 

كلي  اإطار  اإيجاد  على  وعمله  المحجوب  ان�صغال  والأهم  بل  حينها، 

العديدة،  ال�صودانية في مظانها  �صامل يجمع فيه روؤيته ناحية الظاهرة 

ومن  حينها،  النخبة  تجليات  لفهم  واأمي  ر�صي  مرجع  فالمحجوب 

العجيب اأن محمد اأحمد محجوب اأول �صوداني وقد يكون اأول عربي 

153  الفو�صى الاأدبية والاجتماعية – كتاب )نحو الغد( من مقال له ن�شر بمجلة الفجر – المجلد الاأول – 

العدد الثالث في 1 يوليو 1934م- �صفحة )85(. 
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يتهم بالعداء اإلى ال�صامية، فقد ذكر محجوب عبد الملك في كتابه )بي 

�صد  تقدمت  اليهودية  الالية  اأن  ال�صودان(  في  وال�صحافة  ال�صيا�صة 

محجوب ب�صكوى �صببها مقال كتبه بمجلة »الفجر« عام 1935م تحت 

طق�ش  يعجبها  لم  يهودية  �صيدة  انتقد  وفيه  الحيم(،  )بلد  العنوان 

ال�صودان فو�صفته بالحيم، وكان محجوب قد قدم ت�صاوؤلً منطقياً في 

مقاله م�صيراً اإلى ال�صيدة التي ل يعجبها طق�ش الرطوم فلماذا تعي�ش في 

الحيم؟ وجاء في اتهام الرجل من قبل الالية اليهودية اأن ما احتواه 

اليهود  �صهامه نحو  الرجل �صوب  واأن  لل�صامية  يعك�ش معاداة  المقال 

دون بقية العنا�صر الأجنبية في البلد. 

معاوية محمد ن�ر وت�ح�س)114( الحداثة: 

والمثقفون ال�صودانيون هم بقية خ�صونة الحداثة، �صواهدها التي ل 

البر  ي�صتعينوا على  الأزمات الالدة، ولم  تموت، حملوا في تكوينهم 

ذات  تقلبه  بالحيرة  م�صكون  مجتمع  التاآزر في  ورهان  الماعة  بتقوى 

الملمات،  في  ويختبئون  اللفات  يخترعون  ال�صمال،  وذات  اليمي 

و�صفها  التي  الأمة  الأمة؛  من  ا�صتثناءً  لي�صوا  كذلك،  والحال  لكنهم 

بقوله:  ي�صفها  1)19م(   – )1909م  نور  معاوية  المن�صي  الأديب 

المحُرق،  الطبيعة و�صط هذا الو  به  �صعب رمت  اأمة ونف�صية  »تاريخ 

وتركت له �صفات ال�صدق والب�صاطة في عالم ل ب�صاطة فيه.. ونفو�ش 

لي  وخلقهم  و�صعتها،  ال�صحراء  و�صوح  وا�صعة  وا�صحة  ال�صودانيي 

لا  العرب  اأن  باب: في   -149 – الف�صل الخام�ض والع�شرون �صفحة  اأمة وح�صية  العرب  التوح�ض:    154

يتغلبون اإلا على الب�صائط، وذلك اأنهم بطبيعة التوح�ض الذي فيه اأهل انتهاب وعيث، وينتهبون ما يقدروا 

عليه من غير مغالبة ولا ركوب خطر. ويفرون اإلى منتجعهم بالقفر ولا يذهبون اإلى المزاحفة والمحاربة اإلا 

اإذا دفعوا بذلك عن اأنف�صهم، فكل معقل اأو م�صت�صعب عليهم فهم تاركوه اإلا ما ي�صهل عنه ولا يعر�صون له. 
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تقارب من درجة  النيل و�صفاءه، وفيهم رجولة تكاد  ماء  �صاف لي 

على  ال�صعور  يجي�ش  والعاطفة  الذكرى  �صاعات  في  وهم  الوح�صية، 

والأطفال،  الن�صاء  تح�صبهم  حتى  وجوههم  و�صيماء  كلماتهم  نبرات 

 
(155(

وتلك ميزات ل مكان لها في ح�صاب الع�صر والحا�صر«.

ما  فاإن  ال�صوداني، وللدقة  تنطبق على طبيعة تكوين  الو�صفة  هذه 

نعنيه هو جيل يمتد من خريجي غوردون دون تحديد لنهايته، اإن المثقف 

�صتى  عوامل  العجائبية،  ن�صاأته  في  تحكمت  ومثخنها،  الحداثة  جريح 

منها ما هو ذاتي ، اأي ما هم معنيون به �صلوك واختيار واإرادة. 

معاوية محمد نور المولود في العام 1909م ق�صى ن�صاأته الأولى بي 

جزيرة توتي حيث تقيم اأ�صرة والده محمد نور، واأم درمان حيث تقيم 

اأ�صرة والدته، اأ�صرة حاج خالد، ومر معاوية بمراحل التعليم ال�صوداني، 

وبمدر�صة  غوردون  بكلية  والتحق  والأو�صط  الأولي  التعليم  فاجتاز 

ولحقاً  )192م،  �صنة  اأبوابها  فتحت  قد  كانت  التي  الطبية  كت�صنر 

اأو�صاط  في  ليندمج  1937م   -193( من  الفترة  في  م�صر  اإلى  �صافر 

الأدباء الكبار اأمثال العقاد و�صلمة مو�صى ومحمود تيمور، وا�صترك في 

م�صاوئ  فيها  يك�صف  مقالت  »الهاد«  وكتب في  اأدبية،  جمعيات 

»الإجب�صيان  �صحيفة  اإلى  وتقدم  ال�صودان  في  الإنجليزية  ال�صيا�صة 

 .
(156(

غازيت« بتو�صية من العقاد فالتحق بها وعمل محرراً بها

والأديب والناقد معاوية محمد نور، ي�صكل في نظرنا حالة فريدة 

لتوح�ش الحداثة، فقد انخرط الرجل كلية في �صياقها بل و�صلم مفاتيح 

155  كتب هذا المقال في 17 اأكتوبر 1931م – معاوية نور )ق�ص�ض وخواطر �صفحة 125(. 

– جامعة  1957م  الاأدب والتاريخ(  – درا�صات �صودانية )مجموعة مقالات في  156  عابدين: عبد المجيد 

الخرطوم – الطبعة الاأولى 1984م- �صفحة )109(.
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خل�صه  ق�صد  لعله  بل  بها  انبهاراً  فقط  لي�ش  ذلك  فعل  اإليها،  روحه 

نور حالة خا�صة في  الذي داخل مجتمعه.  التوهان  نير  ال�صخ�صي من 

الرجل  انخراط  اإلى  تعود  ال�صو�صية  ال�صودانية، وهذه  النخبة  �صجل 

بكلياته في الثقافة الغربية، اأي اأنه �صب ذاته �صباً في ال�صتغراب ما حدا 

باأ�صتاذه في كلية غوردون اأن يكتب عنه: »اأما اأبرز طلبي ال�صودانيي 

هناك، على الإطلق كان ال�صبل الواعد، معاوية محمد نور، وهو الفتى 

الذي جاء اأداوؤه الفكري اللحق بم�صتوى متفوق مذهل، غير معهود 

معاوية حالة  كان  لقد  . وحقيقة 
(157(

وما جاورها..« البلد  تلك  في 

خا�صة، وخ�صو�صيته ل تتعلق بكيل المدح من جانب اأ�صتاذه فقط، بل 

ت�صهد اأعماله على تفرد حقيقي وملكة نقدية عالية، دفعت الأ�صتاذ عز 

الدين ميرغني اأن يقول في اإفادة تلفزيونية مع الموؤلف اأن معاوية ك�صر 

بعد مناهج  فيه  باأن قدم روؤى متطورة في زمن لم تظهر  النقد  قواني 

النقد الحديث، بل و�صفه بالناقد ال�صامل الذي يعيد تركيب الن�صو�ش 

(158(
ل�صالح الم�صمون ل ال�صكل.

عمقاً  ال�صودانيي  المثقفي  اأكثر  اعتباره  معاوية  اأ�صتاذ  يخفي  ول 

الطلبة  اأذكى  من  معاوية  »كان  ل�صخ�صيته  و�صفاً  ويقدم  وثقافة، 

ال�صودانيي بكلية غوردون، وكان دقيق ال�صم، و�صيم الطلعة. وعمره 

ا�صترعى  وقد  بالكلية.  النهائية  ال�صنة  كان في  عاماً  ثمانية ع�صر  اآنذاك 

اأدب  من  مقطوعات  يحفظ  كان  لأنه  فيه  راأيته  يوم  اأول  منذ  انتباهي 

 : الاأولى  – الطبعة  الله  وقيع  محمد  ونقد:  – ترجمة  نور  محمد  معاوية  – تلميذي  اإدوارد  عطية:    157

2017م- �صفحة )50(. 

https://www.youtube. الحلقة:  رابــط   -24 �صودانية  قناة  على  الـــوراق  برنامج    158

3q_903s&list=PLh7TubXgwH5=com/watch?v=G3t-l-SmhiE&t
الحداثي  نور-  معاوية  الحلقة:  عنوان   -25=index&eDQRdg6dO0CNwGS8Dl4

المعُذب. 



السودان.. عنف النخبة
183

يريد  اأنه  الأمر،  اأول  في  اعتقدت  وقد  فران�ش،  واأناتول  �صو،  برنارد 

اأن يتباهى ببع�ش المعلومات ال�صطحية. ولكن لده�صتي وجدت عندما 

 .
(159(

اختبرته، اأن معلوماته عميقة وتدل على اإدراك ناقد ذكي..«

ال�صعب  من  معه  بات  ب�صكل  الغربية  الثقافة  ت�صرب  معاوية  اإن 

له  �صبب  ما  الثقافة  هذه  رهينة  الرجل  بات  بل  ربقتها،  من  التخل�ش 

لحقاً جملة من الم�صكلت، ولي�ش اأدل من اأن الغرب بحداثته وقوته 

ور�صانة اآدابه قد جعل معاوية يقدم نف�صه كب�ش فداءٍ للآلة الإ�صتعمارية 

نعت المدار�ش الحديثة فقط لتخريج �صغار الموظفي،  في ال�صودان، اإذ �صُ

اأما معاوية فقد و�صلته الر�صالة ب�صكل اآخر، للدرجة التي كان يو�صف 

باأنه اأكثر �صوداني ت�صرب روح الغرب، يقول اإدوارد عطية عن معاوية 

المعتقل في �صجن الأدب الغربي ما ا�صتحالت مع ال�صفاء، يقول: »ولعلنا 

ل نركن اإلى المغالة، اإذا ذهبنا اإلى القول باأن معاوية كان اأول �صوداني 

 .
(160(

يت�صل ات�صالً حقيقياً بروح الغرب واأدب الغرب«

ال�صودانية،  النخبة  �صجل  في  خا�ش  ثقافي  حدث  نور  ومعاوية 

لكن  التوظيف  ينتظر  جيله  ك�صائر  عا�ش  اإذ  القلق  بالمثقف  ويو�صف 

باأفق متعالي بع�ش ال�صيء، اإذ ظن في نف�صه كفاءة مختلفة عن بقية اأبناء 

جيله، وهذا الح�صا�ش بالتفوق لم يكن الم�صكلة التي واجهت معاوية 

ت�صنيفه  وتم  نف�صها،  ال�صودان  لحكومة  م�صكلة  كان  بل  �صخ�صه،  في 

من قبل دهاقنة ال�صتعمار على اأنه �صخ�ش ذكي ذكاءً مفرطاً يتفوق به 

على كافة اأنداده من اأفراد النخبة ال�صودانية. ورف�صت اإدارة المعارف، 

159  بانقا: ال�صني – معاوية نور – مركز عبد الكريم ميرغني – الطبعة الاأولى 2016م- �صفحنة )40(. 

 : الاأولى  – الطبعة  الله  وقيع  محمد  ونقد:  – ترجمة  نور  محمد  معاوية  – تلميذي  اإدوارد  عطية:    160

2017م- �صفحة )37(. 
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لهذا ال�صبب تعيينه اأ�صتاذاً بكلية غوردون التذكارية. اإذ من �صاأن تعيي 

بتكوين  ويهدد  تلميذه،  اأذهان  تنبيه  في  ي�صهم  اأن  مثله  نابه  ا�صتاذ 

البلد  في  الفكري  ال�صراع  وخبايا  خفايا  يدرك  جديد،  متعلم  جيل 

على  ب�صاأنه  المعارف  لمدير  ال�صرية  التو�صية  انطوت  وقد  الم�صتعمرة. 

- اإنه 
(161(

»Not the type، too clever« :كلمة دقيقة تقول عنه

اأقداره  اأذكى ما يجب، وت�صابهت  الرجل  المطلوب،  النوع  لي�ش من 

مع النخب الأخرى بعد رحلة من القلق، اإذ تميزت فترة معاوية بكثرة 

القلق الفكري الناتج من اح�صا�صه كمثقف ب�صرورة المع بي الثقافتي 

 .
(162(

الأوروبية والعربية وقد تمثلت حياة معاوية الأدبية هذا المع

بالعرق،  اإل  تعترف  ل  التي  الحداثة  الحداثة،  �صحية  نور  معاوية 

وهذا لي�ش حديثاً مجانياً، بل هذا الغرب الذي ات�صل به معاوية ما كان 

لت�صميم  جرعات  فقط  حظه  بل  الثقافي،  اللجوء  حق  منحه  في  ليثق 

منه  ال�صتفادة  كيفية  في  النظر  ثم  ومن  الغرب،  مقيا�ش  على  روحه 

بالن�صية  المطالبة  البتة  ولي�ش من حقه  ال�صتعمارية،  الأغرا�ش  لدمة 

في  ملياً  بحث  قد  �صعيد  اإدوارد  وكان  المزعوم،  الغرب  لهذا  الثقافية 

طبيعة هذه العلقة، وتو�صل اإلى اأن الغرب لن ي�صمح بالدخول اإل عبر 

�صروط ع�صية جداً، بل يقدم تف�صيره حول )البنوة – Filiation( وما 

ي�صميه الإتباع اأو النت�صاب )Affliation(. وتنطبق حالة البنوة في 

نظرنا على معاوية نور، اإذ يراها �صعيد اأنها تعني النتماء في خ�صائ�ش 

الأبناء  مثل  حتمي  انتماء  وهو  بدايةً،  والفكري  الأدبي  للتراث  معينة 

 : الاأولى  – الطبعة  الله  وقيع  محمد  ونقد:  – ترجمة  نور  محمد  معاوية  – تلميذي  اإدوارد  عطية:    161

2017م- �صفحة )14(.

162  درا�صات في الاأدب الحديث )من اآثار معاوية محمد نور( – جمع وتقديم الدكتور الطاهر محمد علي 

الب�صير- الدار ال�صودانية – الطبعة الاأولى 1970م – �صفحة )8(. 
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، وفي 
(163(

اإلى الآباء، اأما الإتباع فيقوم على الختيار اأي على الق�صد

نظرنا يعني وجود الإرادة وهي التي افتقدها معاوية تماماً، واأودت به 

اإلى النهاية الموؤلمة، اإذ اأ�صيب بالنون في اآخر اأيامه. 

اإن معاوية هو »الي« الفي في �صجل ال�صتعمار المتدثر بالحداثة، 

ال�صتعمارية  الذات  مع  مواجهة  الدخول في  فقط هو من جروؤ على 

الإذعان  النخبة  من  كثير  فيه  ف�صل  الذي  الوقت  في  روحها،  مع  بل 

والركون اإلى التنميط، اإنه ب�صغله هذا، �صغله اأو بالأ�صح الح�صور بكامل 

اأمام الوهم الكبير الم�صمى حداثة الم�صتعمر، لقد كان معاوية  اإن�صانيته 

محارباً و�صحية في الوقت ذاته، اإذ ك�صفت م�صيرته عن توح�ش الحداثة، 

الم�صاريع الكبرى، معاوية نموذج  بها  تتدثر  التي  الإن�صانية  انتفاء  وعن 

حي لما اأ�صاب النخبة كلها، واإن كانت نهايته الدرامية تخ�صه، فاإنها 

ظلت نهاية نخبنا والفرق الوحيد في طريقة الموت الثقافي. 

 

163  راجع: الا�صت�شراق )المفاهيم الغربية لل�شرق( – اإدوارد �صعيد – ترجمة: محمد عناني – دار بنجوين 

العالمية – روؤية للن�شر والتوزيع 2006م- �صفحة )24(.  
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ثم ماذا بعد؟!

بعد اأن عر�صنا في هذا الكتاب لم�صائله الأ�صا�صية والتي من اأجلها 

بذلنا هذا الهد المتوا�صع لم�صلحة فهم اأعمق لطبيعة الم�صكلت التي 

وتتبعنا هذا  النخبة،  )العنف( عنف  اأنه  زعم  وقدمنا  المجتمع،  تواجه 

اأبعد من ذلك، لكن  العودة  الممكن  التركية وقد كان من  منذ  العنف 

تجميع  �صهدت  الفترة  هذه  اأن  �صببه  للتحليل  مفتتح  للتركية  اختيارنا 

النخب  بي  المعركة  المعركة؛  بداأت  ثم  ومن  ال�صودانيي،  �صتات 

ال�صاعدة وجموع النا�ش غير المن�صوين تحت اأية راية اجتماعية اأو ثقافية 

اأو اقت�صادية، ومن ذلك انتقلنا اإلى المهدية ثم فترة الريجي، ولأنه لي�ش 

من مهام الكتاب تقديم خل�صات وكاأن القارئ ل يكفي وحده، اإننا 

نمار�ش �صلطة اإذا فعلنا ذلك.

وفي هذا الف�صل كاأننا نعود من جديد لتقديم مزاعم نظرية تت�صل 

تحليل  �صياق  داخل  معنى جديد  اإيجاد  ومحاولة  المفاهيم  بع�ش  بتقعيد 

تحليل  من  النتهاء  بعد  جهدنا  ين�صرف  ذلك  وفي  اللحظات،  بع�ش 

نرى  التي  الم�صائل  بع�ش  انتخاب  اإلى  الكتاب  في  المركزية  اللحظات 

المنتخبات  هذه  اأهم  ومن  خا�صة،  قراءات  تحتاج  اأنها  �صديد  بتوا�صع 

م�صطلح )المثقف( و )النخبة( و )الطبقة( وعلقات كل ذلك بال�صيا�صة 

والمجتمع. 

مهمة المثقف: »التفكير في الأفكار«:

وهو  ولد،  مُّا لفظ  هو  المعا�صرة،  العربية  اللغة  في  )مثقف(  لفظ 

�صار  اأي  ثقافة  الرجل  وثقف  حذق،  بمعنى  )ثقف(  من  مفعول  ا�صم 



190

، ولكننا �صنعثر على التعريف التالي للفظة »الثقافة«، وهو: 
(16((

حاذقاً

والرجل  حذقته،  ال�صيء  وثقفت  حاذقاً،  �صار  ثقافة  الرجل  ثقف 

المثقف: الحاذق الفاهم، وغلم ثقف: اأي ذو فطنة وذكاء، والمراد اأنه 

ثابت المعرفة بما يحتاج اإليه، وفي اللغة الألمانية ي�صير اللفظ )ثقافة( اإلى 

الثقافة  التالية:  النتيجة  اإلى  �صيو�صلنا  التعريف  . وهذا 
(165(

)الح�صارة( 

بالن�صبة اإلى عاملها )المثقف( هي تنمية بع�ش الملكات العقلية، فيت�صف 

الحكم  اإلى  يقوده  انتقادياً  ح�صاً  ويملك  والذوق،  بالحذق  الرجل 

ال�صحيح على الأ�صياء.

العلم �صرط  العلم والثقافة، يقول رو�صتان:  الواقع بي  وفي اللط 

الثقافة  لفظ  يطلق  اإنما  كافياً،  �صرطاً  لي�ش  ولكنه  الثقافة،  في  �صروري 

اأحكامنا  جعل  حتى  العلم،  اإياها  اأك�صبنا  التي  العقلية  المزايا  على 

�صادقة، وعواطفنا مهذبة. كذلك الثقافة هي: »هي مجموع العادات 

والأو�صاع الجتماعية، والآثار الفكرية، والأ�صاليب الفنية والأدبية، 

والطرق العلمية والتقنية، واأنماط التفكير والإح�صا�ش، والقيم الذائعة 

في مجتمع معي، وهي ما يكت�صبه الرجل من طريقة في الحياة ويتداولها 

 .»
(166(

اجتماعياً ل بيولوجياً

الم�صتغل  يو�صف  التي  الحقول  تعدد  التعريف  هذا  من  ونفهم 

التراث  في  فالباحث  مجاله،  في  بـ«المثقف«  اإدارتها  على  والقادر  بها 

في  والمبدع  فل�صفي،   - اجتماعي  مثقف  لفظة  عليه  يطلق  الفكري، 

العربية.- �ض  الوحدة  درا�صات  – - مركز  عابد الجابري  العربية- محمد  المثقفون في الح�صارة    164

22 – الطبعة )3( 2008م.

165  المعجم الفل�صفي )بالاألفاظ العربية والاإنكليزية والفرن�صية واللاتينية( – جميل �صليبا – الجزء الاأول 

)الثاء(.  – باب   378 �صفحة  – 1996م.  اللبناني  الكتاب  – دار 
166  قامو�ض التربية وعلم النف�ض التربوي للدكتور فريد جبرائيل نجار، بيروت 1960م.
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الآداب والفنون، هو كذلك مثقف في الآداب، ويفهم من ذلك اأي�صاً، 

اإلى  �صيلجاأ  الجتماعية حتماً  الق�صايا  يكتب في  فمن  المرجعية،  تعدد 

ال�صخ�ش  موا�صفات  هي  ما  ولكن  اآثارهم،  في  ويبحث  �صبقوه  من 

الذي نطلق عليه )مثقفاً(؟، فالمثقف �صخ�ش يفكر ب�صورة اأو باأخرى، 

مبا�صرة اأو ل مبا�صرة، انطلقاً من تفكير مثقف �صابق،؛ ي�صتوحيه، ي�صير 

، ولنزع ال�صفة ال�صحرية 
(167(

على منواله، يكرره، يعار�صه، يتجاوزه

باأنه لي�ش هناك مثقف  على لفظة المثقف في خيالنا ال�صوداني، نقول: 

يفكر من ال�صفر، لأن التفكير هو دوماً في مو�صوع ما، والمثقف مهنته 

 .
(168(

هي:«التفكير في الأفكار«

في نقد امتياز المثقف: 

المهَمة  على  اأيدينا  ي�صع  اإذ  �صعيد  اإدوارد  العربي  المفكر  هو  بارع 

بالمثقف  المنوطة  فالمهام  المثقف،  يتولها  اأن  يجب  التي  الأ�صا�صية 

تدبيرها في نظر �صعيد اأن يعمل على تحطيم الأنماط الثابتة والتعميمات 

وعلى  الإن�صاني  الفكر  على  �صديدة  قيوداً  تفر�ش  التي  الختزالية، 

، اإنه هنا مثقف بدرجة ثائر اجتماعي، ولعل 
(169(

التوا�صل ما بي الب�صر

اأنه  اأم  بعينها  طبقة  اإلى  ينتمي  المثقَّف  اأنَّ  هل  اإلحاحاً،  الأكثر  ال�صوؤال 

. وهذا �صوؤال ت�صعب الإجابة عنه، 
(170(

محايث لكل الطبقات الأخرى

بالذات اإذا نظرنا ل�صياق �صعيد الذي يحلل من داخله ويفهم، ومعتقدنا 

العربية.- �ض  الوحدة  درا�صات  – - مركز  عابد الجابري  العربية- محمد  المثقفون في الح�صارة    167

7 – الطبعة )3( 2008م.

168  �صابق – ال�صفحة ذاتها. 

– 2006م-  للن�شر والتوزيع  – روؤيــة  – ترجمة: محمد عناني  �صعيد  – اإدوارد  المثقف وال�صلطة    169

�صفحة )19(. 

170   الثقافة: التف�صير الانثروبولوجي، اآدم كوبر - جامعة هارفارد 2000. 
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النخبة، ذلك  بدور  ي�صمى  ما  الا�صة، وهذا  �صلطته  المثقف يملك  اإن 

الثقافية  �صلطتنا  ونمط  الطبيعية،  الحرية  ح�صاب  على  تنتج  ال�صلطة  اأن 

المفقودة اأو الموؤودة، هو �صعف القدرة على اإنتاج حريات خا�صة، ل 

الأفراد  بطبيعتها تجرد  ال�صلطة  اأن  ذلك  طبقية،  اأو علقة  بثنائية  تلتزم 

والماعات اإل من قليل حريتهم الطبيعية، ول تعود عليهم اإل بم�صاحة 

لغوية  علمات  اأو  الدود  تراب  تاريخ  يم�ش  فيما  للم�صاركة  �صغيرة 

بعينها يحتكرونها ب�صبب عجمة ناتجة عن حاجاتهم القت�صادية موظفة 

ال�صودان،  مثل  بلد  في  من�صبطة  ثقافية  �صلطة  اإنتاج  اإن  لذلك،  اللغة 

مهمة جد مرهقة، وال�صبب اأنه ل توجد جماعات ثقافية قائمة بذاتها، 

والمنوط  الفيزيائية  وخا�صيتها  الثقافية«  بـ«الكتل  و�صفها  ي�صح  بل 

التجمد  تلك هي  اأو  الكتلة  التي تحتويها هذه  المعرفة  كمية  قيا�ش  بها 

الموؤثر، لذا فاإن مقدارها لي�ش ثابتاً، وهذا هي حالة الكتل الثقافية في 

مع  يتفاعل  اأنه  عليه  ينبغي  فالمثقف  التاأثير.  وقليلة  متجمدة  ال�صودان، 

اأو�صع جمهور مكن اأن يتوجه اإليه ول ي�صتهجنه فهذا المهور الوا�صع 

.
(171(

هو ال�صند الطبيعي الذي ي�صتمد منه المثقف قوته

ولتحديد دور النخبة، ينبغي طرح ال�صوؤال حول اأهلية هذه النخبة 

ذاتها في الحديث عن مجمل تداعيات الظاهرة، ونعني هنا من يقبعون 

خارج هذا الت�صنيف )نخبة(، وال�صوؤال المهم كذلك هل تفتقد الثقافة 

وهي  ال�صيا�صي،  الجتماعي،  الثقافي،  الآخر؛  »الآخر«؟،  ال�صودانية 

لأية  بالن�صبة  الآخر  ولكن  تغييبه،  على  وتعمل  تتجاهله  الحقيقة  في 

وت�صمية جموع  اإليها  الطمئنان  التي يمكننا  »الأنا«  اأن  اأعتقد  »اأنا«، 

ثقافية �صودانية بها، هي »الأنا« التي ل تمار�ش مجهوداً بدنياً في معا�صها، 

171 اإدوارد �صعيد – �صابق – �صفحة 23. 
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تدريجية،  ل  نهائية  ثقافتهم  وهوؤلء  والمتعلمي...الخ(،  )=الأفندية 

فتننا�صى هذه  المثال،  الواقع وتن�صد  تاريخية وب�صببها تترك  وتت�صم بل 

مخاوفه  ومخازيه،  محا�صنه  وعالمه،  لغته  وتاأثيره،  الآخر  وجود  الموع 

ومراميه. 

المجتمع  تغذية  الآلة في  مقام  يقوم  من  نعني هو  الذي  و«الآخر« 

بالمنتجات، ونقاط تما�ش هذا »الآخر« مع من �صميناهم بـ«الأنا« يمكن 

« فهوؤلء يعتا�صون على دماء الغير،  تعريفها بالعلقة المحبونة من »حِبَّ

المرء  �صخ�صية  هو:  الفرويدي  م�صدره  في  »الأنا«  و�صف  اأن  ويعيننا 

في اأكثر حالتها اعتدالً، والتي ترتبط بقيم المجتمع وقواعده، اإن اأ�صر 

ثقافية باأكملها جرفها الن�صيان، وتعاملنا معها مثل ج�صم غريب قدرهُ 

اأن يظل بعيداً عن �صاحة المناف�صة الثقافية، ومحاولتنا العديدة في مغامرة 

تغييب اأفراد من مجتمعنا، محاولت خا�صرة، وهذه الأ�صر لعلها اأكثر متانة 

في ا�صتخدامها للغة والمعنى، ولكن هذه الماعات الم�صكتة بالقوة ل 

تحتمل البقاء فترة اأطول في الظل. 

به  نقنع  الذي  الوهمي  التعالي  وبالفعل نجهل طبيعة بع�صنا ب�صبب 

وبُمعامل  ب�صفة،  عليه  توا�صعنا  الذي  الجتماعي  تُميزنا  وهو  اأنف�صنا، 

و�صف  يجمعها  مجموعة  اإن  القول  وي�صعنا  الن�صبية،  يفتقر  ريا�صي 

كـ«ال�صعاليك«، فاأنهم نتاج قواني ومعارف ومحمولت دللية طبعت 

بعينها، وكثيرون منا  فعلهم وو�صمت معرفتهم، و�صاروا بها جماعة 

اإلى  ثقافية(  )اأ�صر  باأكملها  بجماعات  القذف  على  القدرة  يملكون 

، وهو �صياع 
(172(

الل�صيء. فهل يحدث ذلك لأننا م�صابون بالف�صام

172  ف�صم ال�صيء، ك�شره وقطعه، اأي تفكك الوظائف العقلية. وهو ا�صطلاح اأطلقة بلولر من علماء زيورخ 

على المر�ض النف�صي الذي يتميز ب�صياع الات�صال بالواقع. – المعجم الفل�صفي باللاألفاظ العربية والفرن�صية 

والاإنجليزية واللاتينية – الدكتور جميل �صليبا – الجزء الثاني – ال�شركة العالمية للكتاب- �صفحة 147. 
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»اأناتنا« عن الت�صال بالواقع؛ الواقع ب�صروره وخيريته، الواقع بمعارفه 

اجتماعية  �صفات  البع�ش  يمنح  طبيعي  قانون  اأمن  مبادئه؟،  واأ�صول 

اإن  اأفعالهم؟  ب�صبب  ال�صفات  ذات  الآخرين  منح  ويرف�ش  خا�صة، 

يفا�صل  طبيعي،  قانون  نعرف  ول  اأحد،  بي  تفرق  ل  محايدة  الطبيعة 

محرابها،  في  وتعبدنا  القواني  و�صعنا  من  نحن  بل  اآخر،  على  اإن�صان 

والتعريف  ال�صودان،  في  الجتماعي  الفاعل  تعريف  اإعادة  والحل 

المقترح ينطلق من م�صاهمته ل من طبقته التي و�صع فيها بالقوة، وقد 

الطبقة  تخاف  اأي  اأنف�صنا،  على  نخاف  لأننا  ذلك  فعل  ن�صتطيع  ل 

على م�صالحها، واإننا برف�صنا بع�صنا البع�ش �صائرون في طريق الإ�صابة 

بالنون الثقافي المبكر. وهو جنون العظمة الذي يجعل اأحدهم يمار�ش 

اأو م�صكي، يجعله يقرر وبمعزل عن غيره  تعالياً فو�صوياً على �صحاذ 

موقعه  ب�صبب  اجتماعياً  دوراً  ليمار�ش  موؤهل  غير  ال�صخ�ش  هذا  اأن 

الطبقي.

على  القدرة  تملك  ل  اأنها  الماعات  لهذه  رف�صنا  كان  وطالما 

فاإن منطقنا �صعيف بل و�صخيف، فالف�صيلة  الدائمة،  الف�صيلة  مار�صة 

بح�صب  الير  طريق  ل�صلوك  الدائم  ال�صتعداد  هي   »Virtue  «

رف�ش  قامت حياته على  ل�صخ�ش  يتاأتى  اأين  فمن  الفل�صفي،  التعريف 

فو�صاهم  مار�صوا  لقد  الف�صيلة؟،  لممار�صة  نف�صه  يعد  اأن  له،  الآخرين 

التي نراها ب�صبب فقدانهم لل�صلطة الموجهة، فقد ق�صرنا في حقهم ولم 

�صك�صبير  وليم  لنقابل  لندن  اإلى  و�صافرنا  الواقع  تركنا  بوظائفنا،  نقم 

فتاجر  ونتعجب،  �صخ�صياته  على  ن�صحك  1616م(   –156((

البندقية »The Merchant of Venice« يوجد له اأ�صباه كثر في 

واقعنا، لقد ان�صب اهتمامنا على متابعة »اأو�صكار وايلد« في �صجنه، 
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فاأي م�صير  الا�ش،  تراثنا  كتبها حبي�صاً، وتركنا  التي  ق�صائده  وقراءة 

في  تفكر  الحداثة  اأن  كما  الحداثة،  بدعوى  لواقعه  يتنكر  من  ينتظر 

نف�صها من خلل تفكيرها في التراث، اأي التفكير فينا يفتر�ش اأن يكون 

. كما اأنه اأية حداثة 
(173(

نقي�صها. وهذه لي�صت معادلة ذهنية، افترا�صية

تلك التي تترك الواقع والتفكير فيه، وتذهب بعيداً.

ذلك  )ال�صيا�صي(،  المتهم  من  اأكثر �صرراً  علل  ال�صوداني  فللمثقف 

اأن المثقف ف�صل اللو�ش في هرم عالي يتلقى حظوظه من نقد الآخرين 

ول يجروؤ على اختبار فاعليته في المجتمع، ول�صت من اأن�صار ت�صويه 

الفكرة الحزبية، لي�ش لأمة اأن تنطلق دون اختلف، ول ماعون لذلك 

�صوى الأحزاب، وال�صحيح اليوم العمل على اإ�صلح فكرة ال�صيا�صة، 

وبذلك �صين�صلح حال الحزبية ال�صودانية، فمن عدم احترامنا لعبة الدولة 

ال�صوداني عن�صري/قبلي/طائفي، وعن�صريته  المثقف  �صيظل  والمجتمع، 

باأنهم خوارج  البقية  تيار فكري محدد وو�صم  اأح�صان  هي ارتماوؤه في 

عن الحداثة، وقبلي وهي رفعه لواء جماعته الإثنية يدافع به عن مطالبها 

في الماء والكهرباء وبقية اأدوات الحياة، المثقف المطلوب منه الأخذ بيد 

جماعته للندماج قوياً في ج�صد الأمة، وطائفي لأن م�صالحه الذاتية 

تخ�صه جداً. اإن مثقفنا يعاني من علل الثقافة البدائية، تلك التي ت�صم 

النا�ش باألوانهم و�صحنهم، وت�صهر بوجودهم فقط لختلف في الروؤية 

وتباين في الم�صادر الفكرية.

تحركنا،  التي  الثقافية  المعرفة  اإلى  مجدداً  الدخول  في  يكمن  والحل 

لنفهم اأي نقف؟ واإلى اأين نتجه؟ وما هي اأولوياتنا في التجذير الديد 

173  بلقزيز: عبد الاإله- نقد التراث )العرب والحداثة - 3( – مركز درا�صات الوحدة العربية – الطبعة 

الاأولى – 2014- �صفحة )10(. 
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للحداثة ال�صودانية المنتظرة؟ وما ال�صبيل اإلى النه�صة الثقافية التي �صتنتج 

نه�صة علمية. 

المثقف ال�س�داني: الهروب الغام�س نح� ال�سيا�سة

اأي  اإن م�صكلة المثقف تتمثل في هيمنة منطق ال�صلطة من داخله، 

لل( وهي الماعات الموؤتلفة على اأ�صا�ش الم�صالح  في البراء وفي )ال�صُ

حقيقياً  ل ح�صوراً  ي�صجِّ اأن  ف  المثقَّ دَوْر  اأن  كما   .
(17((

والإيديولوجيا

ات الراهن ال�صيا�صي والجتماعي، ووجوده م�صئولية يحتِّمها  في ملمَّ

دَوْراً  ولكن  م�صيره،  والتفكير في  بق�صاياه،  وانفعاله  لمجتمعه  انتماءه 

لأجل  وذلك  غام�ش،  تكليف  مثل  دائماً  المثقف  اإليه  يَنظر  كهذا 

رجل  جانب  من  له  الموجه  والتقزيم،  والتجريح  التعنيف  خطاب 

اإناطته  في  والرغبة  والواقعية  المو�صوعية  عنا�صر  نجد  فاأين  ال�صيا�صة، 

بالم�صوؤولية؟ وال�صوؤال الأهم؛ لماذا يُلجاأ اإليه في الملمات؟ ويتم تغييبه في 

ليعمم خطابه على مجريات  ى حدوده  يتخطَّ والذي  ال�صتقرار،  حالة 

الحياة الجتماعية، وهو الذي ظل يو�صف باأنه ل يعرف غير الكلم؛ 

والكلم فقط، »ديل كَلَمَنْجِيَّة �صاكت«. 

والتي  �صيا�صي،  دور  عن  باحثاً  الحذر  ي�صوبه  المثقف  وموقف 

يحتكرها ال�صيا�صي ظناً منه بحقه المطلق في اإدارة الواقع منفرداً، اأفجاأة 

اأحاييل  الف�صل«، وهذه واحدة من  لي�صاركه مهمة »توزيع  اإليه  يركن 

الفعل ال�صيا�صي في العالم الثالث، ومرد التخوف الذي ي�صيب المثقف 

ال�صيا�صة  فرجل  ال�صيا�صيي،  موقف  على  الطارئ  التبدل  طبيعة  هو 

محكوم باللثبات )براغماتي(، وي�صاب المثقف بالحيرة الكبرى، اأهي 
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في  لي�صهم  والمقننة  الفية  الحدود  في  المثقف  ليتحرك  اأخرى  محاولة 

اعتماده  يتم  ترى  يا  اأم  راف�صيه،  فيت�صاوى مع  بنف�صه،  تهمي�صه  عملية 

راً تحت �صغط الوف من �صلطة قلمه ول�صانه ومن �صلطته؟ وهي  منظِّ

فها تدخلً في ال�صاأن العام، توجيهاً اأو معار�صة لل�صلطة  �صلطة قد يوظِّ

تو�صيع  على  ال�صيا�صي  يعمل  ذلك  من  الرغم  على  ولكن  ال�صيا�صية، 

دائرة عمل المثقف غير عابئ بمحاذيره ال�صابقة، وفي كلتا الحالتي يظل 

المثقف �صحية ال�صيا�صي الذي يجد الحق في اأن يعتلى منبر المثقف متى 

اأن يمار�ش  �صاء، ويخاطب جمهوره كيفما يريد، ويحرم على المثقف 

دَوْراً ل يمنح له اإذناً من قبل ال�صلطة. 

اإن اأغلب المثقفي فينا م�صيَّ�صون ويتجهون نحو »مزاحمة« ال�صلطة 

به  المبا�صر، والذي هو من اخت�صا�صها ولها  الفعل  ال�صيا�صية في حقل 

تخ�صيب  ت�صميته  يمكن  ما  في  فيتلخ�ش  دَوْرُه  اأما  والحيازة،  الدراية 

ادعاء  وب�صبب  ولكن،  المو�صوعي،  الممكن  ل�صتقبال  وتهيئته  الوعي 

حياتي،  ويعي�صون  الأوراق،  يخلطون  فاإنهم  �صيا�صي،  لدَوْر  مثقفينا 

خل�ش«  »ر�صل  باعتبارهم  لأنف�صهم  فيها  ينظرون  مثالية،  الأولى 

يحملون الحل لكل م�صاوئ ال�صيا�صة، وحياة اأخرى حقيقية، يعرفون 

فيها اأنهم مهمَلون، واأن ال�صارع ل يهتم بهم، ول يرى لهم دَوْراً يمكن 

اأن ي�صهموا به في تخلي�صهم من مخاطر تهددهم. 

للقيام  النظري  التاأ�صي�ش  على  العمل  في  ينح�صر  المثقف  دَوْر  اإن 

بدوره الطبيعي في التنوير واإنتاج المعرفة، وب�صبب مزاحمته لل�صيا�صي 

ا�صتغناء  بعد  والقت�صادي  الجتماعي  التهمي�ش  منطقة  اإلى  دفعه  تم 

المجتمع عن خدماته. لئل ي�صبح المثقف موظفاً يُطلب منه تاأدية مهام 

ل تدخل في حيز انتباهه المعرفي، فاإن عليه اأن يمار�ش دوره منفرداً )في 
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والموؤقتة،  الطارئة  ال�صيا�صية  بالهموم  يعباأ  واأل  المثقفي(،  اإطار جماعة 

ى ذلك نحو تبني روؤى كلية تخلِّ�ش المجتمع من اأزماته،  فدوره يتخطَّ

فالم�صكلة في طبيعتها الفل�صفية، نتاج متدرج وطبيعي لأعمال واأفعال 

حلول  لإيجاد  و�صولً  رموزها  وتحليل  ريا�صياً  اأثرها  تقفي  يمكن 

ال�صيا�صة،  عمال  ي�صاحب  والذي  ال�صطحي  فالت�صخي�ش  حقيقية، 

الف�صل  لبنية  الدخول عميقاً  عليه  اإن  بل  يقف عنده،  اأن  بالمثقف  يرباأ 

الملزم للحالت الجتماعية وال�صيا�صية، اإن على المثقف اأن ي�صتخدم 

البائ�صة لرجل  العبث والمدافعة  ان�صجامها، ويترك  اأدواته داخل حقل 

ال�صيا�صة، اإن دوره لأكبر من كل الأدوار والفي�صل في حكمه يعود اإلى 

اإتقانه مار�صة فعل اأكثر يقينية، وطرح م�صائل اأكثر خلود. 



الف�سل الخام�س 

قراءات للم�ستقبل: 

الديموقراطية: حق الكلم

الأحزاب: الإ�سلح والحرية

الوطنية: المدينة والإن�سان
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حرفة  لديهم  الذين  اأولئك  اإل  ال�صحرية  بالكاريزمية  يت�صف  »ل 

بالمعنى  »الدنيوي«  العادي  الإن�صان  عك�ش  على  المحترف  ال�صاحر 

ال�صحري للكلمة..« – ماك�ش فيبر..

ال�سيا�سي.. كيف يفكر؟ وماذا ينتظر؟

جهد  وهذا  النخبة،  ليل  وجاهزة  �صهلة  التهامات  اأن  �صحيح 

مباغت، اإذ لي�ش المهم ك�صف زيف اأدوارها، بل الأهم هو مكا�صفة لما 

كانت تبقيه في �صدرها تجاه بناء الدولة، بناء الدولة واأ�صئلتها، الحقيقة 

اأن جيل النخبة الأول كان يعاني تملقاً وهمياً لذاته، وظنه مرتبط بالوعي 

موؤ�ص�صات  بي  جرى  الذي  ال�صراع  اإن  نقول  نعني؟  ماذا  الموؤذي، 

)النخب   + الالدون(  ال�صادة  وفقه  المرعية  )الطائفية  حينها  المجتمع 

ال�صاعدة بفعل التعليم الحديث المدُجن لهم( اأنتج ت�صوراً عجائبياً للدولة 

واأدوارها، فالموؤذي حقيقة كان ت�صور الدولة باعتبارها غنيمة، وهذا ما 

يمكن  فكيف  )دولة(،  عليه  نطلق  لما  القانونية  الموؤ�ص�صة  ج�صد  في  ظل 

للنخب اأن ت�صتغل على تاأ�صي�ش بنى الدولة وهي لم تكت�صف بعد قدراتها 

– الدولة + المجتمع +  اأ�صاليب عملها في الحقول المتعددة  ولم تختبر 

المدر�صة + ال�صارع+ العامة...اإلخ. وهذا هو ال�صوؤال الواجب طرحه. 

ج�صد  في  والبيثة  الربة  اللية  �صنع  من  هو  الذكر  الآنف  وال�صراع 

في  اأخفى  ال�صراع  اأن  بذلك  ونعني   – والمجتمع  الدولة   – ال�صودان 

بـ)ال�صادة(  ي�صموا  من  يحتكره  مزاج   – لل�صودانيي  مزاجي  جنباته 

وهم زعماء الطوائف و�صيظلون زعماء لها حتى لو ارتدوا اأزياء الحداثة 

الفاعلي  )المغيبون( وهم جملة  وتنظير، ومزاج  فل�صفة  من  الم�صتوردة 

ال�صودانيي في مجتمعنا، وللمفارقة فاإن النخبة كانت تدعي تمثيلهم. 
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متنا�صياً  �صيء،  كل  يملك  اأنه  يعتقد  تكوينه  بحكم  ال�صيا�صي  ولأن 

و�صياقاته  الجتماعي  م�صمونه  عن  تعبير  فحالته  وقانونها،  الن�صبية 

غير  الثقافية  فح�صارتنا  والآخرين،  نف�صه  فيها  يمثل  التي  المعرفية 

نحن  ال�صيا�صات،  من  بالطارئ  محكوم  ووجودنا  الأطراف،  مترابطة 

في  مرجعيتها  تجد  ومفاهيم  لأفكار  مثلي  �صوى  ل�صنا  ال�صيا�صي  كما 

الوعي واللوعي، وحينما نقول اإن ال�صيا�صي يعتقد اأنه يملك كل �صيء 

منه  ال�صوداني  النموذج  اأن  ق�صدنا  �صيء،  لأي  مالكاً  يكون  اأن  دون 

اإمكانية  ال�صيا�صي  بالعمل  الم�صتغلون  يعتقد  فتارة  وظيفياً،  خللً  يعاني 

فهمهم للظواهر الجتماعية التي يعالونها، يفعلون ذلك دون الت�صلح 

بمفاهيم الع�صر، ينزلون اإلى ال�صاحة الجتماعية بروؤى �صلوكية متاأخرة 

في بنيتها، كمن يعالج ق�صية طبية بمفاهيم وعظية، اأو من ي�صنع حلولً 

للواقع ال�صيا�صي م�صتلفاً قواني اأدبيات الأحكام ال�صلطانية، وال�صبب 

لنا،  الم�صاي�صي  قبل  من  المبرر  غير  التعالي  اإلى  يعود  التخبط  هذا  في 

فال�صيا�صة في جذرها اللغوي من �صا�ش – ي�صو�ش – اإذن هي تتعامل مع 

الذات ولي�ش المو�صوع. حقيقة اإن اأ�صل الفعل ال�صيا�صي يجد ح�صوره 

تف�صير  الإمعان في  اأبداً  ي�صدق  ول  الإن�صان،  مع  التعاطي  ومعناه في 

ذلك عبر و�صع اآليات ومحددات فوقية هي جاهزة من حيث نتائجها، 

لكنها خائبة من وجهة تف�صيرها للواقع والوقائع.  

الديم�قراطية وغياب الم�صروعية في الظاهرة ال�س�دانية: 

» ..عندما يتعلق الأمر بالميدان الب�صري، ميدان الجتماع والقت�صاد 

وال�صيا�صة والثقافة، فاإن النتائج يجب اأن ل تخ�صع للمقدمات وحدها 

بل يجب اأن تكون اأي�صاً غايات واأهداف..« - محمد عابد الابري- 

الديموقراطية وحقوق الإن�صان 1997م
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اآراوؤهم  النا�ش،  وعي  اأ�ص�صها  ال�صودان  في  ال�صيا�صية  الظاهرة  اإن 

وطموحاتهم، ولكن علم ال�صيا�صة كما نفهمه هو اأن المعرفة ال�صيا�صية 

من  نف�صه  الوعي  هذا  يوؤ�ص�ش  ما  بل  فقط،  الوعي  ذلك  يوؤ�ص�صها  ل 

علقات اجتماعية وم�صالح طبقية، و تجد ال�صيا�صة دوافعها فيما يطلق 

بنية قوامها علقات  ال�صيا�صي(، الذي هو عبارة عن  عليه )الل�صعور 

مادية جمعية تمار�ش على الأفراد والماعات �صغطاً ل يقاوم، هذا ما 

، وبالن�صبة 
(175(

يقره )ريجي�ش دوبريه( في نقده للعقل ال�صيا�صي الغربي

يوؤ�ص�صها  اأحزاب وجماعات  ال�صوداني وتجلياته  ال�صيا�صي  اإلينا فالعقل 

بالإ�صافة اإلى وعي النا�ش ول�صعورهم، �صيء اآخر، اآتً من بنية القبيلة؛ 

القبيلة �صاحبت الطموح في التو�صع وزيادة النفوذ، وحقيقة كان الإمام 

المهدي رجلً قديراً باأل يعهد لآله واأ�صرته وراثة الأمر من بعده، بل كان 

وطنياً بحق، ذلك حينما منح الليفة الأمر والحكم، وغ�ش النظر عن 

فن  فال�صيا�صة  الليفة،  اأخطاء  ي�صاع عن  وما  الباب،  هذا  يقال في  ما 

اإدارة ال�صر الإن�صاني، ولكن ما يهمنا هنا اأن المهدي يرحمه الله اأ�ص�ش 

بذلك  وقف  ال�صيا�صية،  الوطنية  الآن،  به  ننادي  ما  وهو  اآخر  لمفهوم 

�صد الع�صائرية في العقل ال�صيا�صي و�صلوكه، الل�صعور المعبر عن الديني 

الطائفي والقبلي والعن�صري في اأطراف الظاهرة. 

النزعة  تطور  من  اأخرى  �صورة  اإل  هي  ما  الأحزاب  اأن  وكما 

الت�صنيفية في العقل ال�صوداني، والوطنية ال�صيا�صية هي ما نحتاجه الآن 

وغداً، فالحزب يعمل على تهمي�ش اأع�صائه، بم�صاركة منهم، يفعل ذلك 

ب�صبب غياب الم�صروعية ال�صيا�صية، والتو�صل بالمكانة الجتماعية، النفوذ 

عظام  بتك�صير  اإل  ال�صيا�صي،  العمل  حال  ين�صلح  لن  والعيال،  بالمال 

175  راجع: العقل ال�صيا�صي العربي- محمد عابد الجابري- مركز درا�صات الوحدة العربية. 
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القبيلة فيه، ودمج الذات بالفكرة، والمعرفة بالوظيفة، والمال بالتوظيف 

ل�صالح المجموعة، اأنا اأتفهم تماماً م�صاعر ال�صخط التي تنتاب المن�صوي 

لحزب حينما يرى قادته يتبجحون بالديموقراطية ويعملون على تحريمها 

في الوقت ذاته، يتح�صر على �صياع حلمه في الرفاهية والفرح الحلل، 

هذا لأن زعيم الحزب يعي�ش في بحبوحة من اأمره، وي�صتخدم �صعفه 

للحياة في تمرير اأجندته التي تدر عليه الكثير، كيف ي�صتقيم لأحزابنا اأن 

ينعم قادتها بو�صائل من رفه العي�ش، ويظل ال�صواد الأعظم من مريدي 

الحزب يكابدون، األي�صت العدالة �صرطاً �صرورياً لممار�صة الديموقراطية؟! 

وكيف يمكن للديمقراطية اأن تكون �صعاراً لحزب ذو بنية طائفية قبلية، 

واإن تدثر باأ�صئلة الحداثة الم�صتلفة، فالطائفية هي ال�صمة الأكثر تجذراً في 

الحزبية ال�صودانية، كل الأحزاب، و�صيظل الفعل ال�صيا�صي ينخرط في 

القبلي، وفي  الأ�صري  الديني والتع�صب  التمذهب  الفاعلية من خلل 

ذلك فل نجاح لفكرة ول �صمان ل�صدق.

�صعفاً  اأكثرها  بل  الفترات  اأ�صعف  الديموقراطية  ظلت  وحقيقة 

وال�صيا�صية،  الأمنية  الفو�صى  من  بنوع  ارتبطت  لقد  بنية مجتمعنا،  في 

وال�صيا�صات  الرا�صد،  ال�صيا�صي  الفكر  غياب  يجترون  الناعون  وظل 

فل�صفةً  الديموقراطية  في  الأمل  فيها  فقدنا  لدرجة  المنُتجة،  القت�صادية 

�صد  ديموقراطية  اإلى  ال�صودانية  الديموقراطية  تحولت  لذا  وحكماً، 

جماهير  اأن  حتى  وبالمجان،  القدح  جليل  لها  وكيل  الديموقراطية، 

الع�صكرية  مايو  �صاندت  لأكتوبر،  تهتف  خرجت  التي  ال�صعب 

1969م، واأبقت في ذهنها لأكتوبر �صورة لدر�ش مثالي يحر�ش كثير 

منا على ا�صتذكاره عند كل عام، ندباً لحلم �صائع، اإنهم �صورة لمن فرط 

ومظاهرات  اأنا�صيد  الأكتوبري  الفخر  تمثل  في  وانخرط  ذاكرته،  في 
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اأكتوبر �صنعت ال�صعب كما يقول دكتور ح�صن  مطلبية، ولكن بحق 

مو�صى، وظلت اأكتوبر لغز ين�صم لبقية األغازنا فاقدة الدليل، وت�صدى 

فرحوها لمن مد قلمه ينتقد احتفاء النخب بها، لت�صفه الع�صبة ال�صتينية 

بـ«قليل الأدب«، ومن ت�صنم الحكم في فترات النيابية المنكوبة، يدافع 

باأن الوقت لم ي�صعفه لينفذ مراميه ويحقق للبلد رفاهيتها، في حي برع 

الي�ش في اإنجاز الكثير لهذا ال�صعب عبر قواني ال�صبط والربط والأمر، 

الديموقراطية »فو�صى«، ولي�ش  ترى في  الع�صكرية  فالحكومات  ولذا 

للحق جانب في ذلك، لكن بالمقابل نعى الديموقراطية عرابوها بالقول 

بل  فتاأمل..   
(176(

جر..!« ليهو  حيقول  زول  في  ما  كلب  �صالها  »لو 

وتاأمر عليها نا�صدوها فقاموا بت�صليم ال�صلطة طواعية )الأ�صح احتيالً( 

للجي�ش، وعادوا ينعقون مثل بوم عقيم، وحظيت الفترات التي تولى 

ن�صبية في  ووفرة  للأمن،  ا�صتدامة  من  ال�صلطة حالة  زمام  الي�ش  فيها 

جاءت  لماذا  نف�صه،  يطرح  الذي  وال�صوؤال  الجتماعية،  الحياة  جودة 

اأن  يكفي  وهل  وط�صا�ش؟  ف�صل  الديموقراطية  من  ال�صودانية  الن�صخة 

ننتقد الديموقراطية كنظام ونرى في نقي�صها الحل؟!، هذه هي الأ�صئلة 

الأجدر.. 

اإننا نقول اإنه هل من ال�صروري اأن توؤدي المقدمات التي اأنبنى عليها 

الحكم النيابي - الديموقراطي اإلى نتائجها كما تجلت في التجربة الغربية، 

وهل يكفي اإخفاق البع�ش في تدارك اأمر الديموقراطية باعتبارها نظاماً 

وهل  ال�صلحية،  بعدم  الا�صة  واآلياتها  الديموقراطية  لتهام  للحكم، 

بالإيجاب،  الرد  كان  واإذا  بالإعدام؟  عليها  الحكم  يعني  تجربة  ف�صل 

فهذا يقف �صد ال�صو�صية التي تتمتع بها المجتمعات، فالأفكار عبارة 

176  ال�شريف زين العابدين الهندي – في جل�صة بالبرلمان ال�صوداني 1989م. 
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ال�صتعداد؛  وقواعد  التربة  طبيعة  وفق  يتاأقلم  الأدوات  من  �صلك  عن 

اأنه يخ�صر  ال�صتعداد داخلياً وخارجياً، فلو خ�صر المرء معركة ل يعني 

الحرب، لكن وفي المقابل األي�ش من واجبنا البحث عميقاً عن اأ�صباب 

ف�صل الديموقراطية والعقم الذي اأ�صاب تبنيها �صودانية الن�صية، اعتقد 

التي  البيئة  وفي  نف�صها،  الديموقراطية  اإن�صان  في  يتلخ�ش  الم�صكل  اأن 

يعمل من اأجل تثبيت ما ي�صعاه من قيم �صيا�صية واجتماعية، واأي�صاً ل 

الغرب مع  ل�صراع  نتاج  الغربية، جاءت  الديموقراطية  اأن  علينا  يفوت 

انعكا�ش لظرف ح�صاري خا�ش  قيمه، حكاماً ومحكومي، وجاءت 

وهذه  المراحل،  تعمدنا حرق  هنا  ونحن  هناك،  الجتماعي  بالتطور 

الأخيرة اآفة العمل ال�صيا�صي ال�صوداني.

حزبية،  ت�صكيلت  في  انحل  ال�صودان  في  ال�صيا�صي  العمل  ولأن 

وظروف تاريخية بعينها تخلقت فيها هذه الكيانات الحزبية، فالناظر 

اأنها ت�صترك في قيمة غياب  ال�صيا�صية يجد دون عناء  ل�صيرة الأحزاب 

و�صف  اأردنا  فلو  اأع�صائها،  بي  والديموقراطية حتى  ال�صيا�صية  الحرية 

تردد:  ودون  لقلنا  ال�صيا�صي  تاريخنا  في  الوطني  الإجماع  من  حالة 

الأحزاب ال�صودانية المت�صدقة بالديموقراطية تمار�ش ديموقراطية من نوع 

القا�صم حاج حمد، فذاك  اأبو  بقيدك« على دارج عبارة محمد  »اأرع 

وريقته  مر�صلً  اأحد،  معه  اختلف  اإذا  الكثير  نف�صه  يكلف  ل  الزعيم 

ليقول: »اإلى من يهمهم الأمر �صلم.. تم رفدك من الحزب..«، وذاك 

الي�ش،  اإلى  ال�صلطة  ت�صليم  في  وال�صيدين  ي�صارك  الأميرلي،  البك 

ال�صلطة التي جاءت طائعة مختارة، وبتفوي�ش �صعبي، واأكتوبر، ومايو، 

النتفا�صة، النيابية ثم الإنقاذ، ولي�ش اأخيراً نيفا�صا وانف�صال النوب، 

عبر هذه ال�صل�صلة الطويلة من التداول ال�صلمي وغير ال�صلمي لل�صلطة، 
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يرفع ويُنا�صل من اأجله، لتخل�ش الأحزاب  ظلت الديموقراطية �صعاراً 

الحل،  فهي  اعتمادها  من  منا�ش  ل  واأنه  الديموقراطية،  �صرورة  اإلى 

الذي  ما  ترى  ولكن  الختلف،  اإدارة  على  القادرة  الوحيدة  وهي 

ال�صودانية،  اأر�صنا  على  ب�صلم  الهبوط  عن  تتمنع  الديموقراطية  جعل 

يتم  للديمقراطية  التمهيد  اأن  الابري،  عابد  محمد  يقول  وكما  اعتقد 

عبر اإقرار حقوق الإن�صان، والذي ياأتي في مقدمتها حق الكلم، اأي 

لل�صراعات  وجوداً  ذلك  يعني  اأن  دون  والم�صاركة،  العترا�ش  حق 

في  فُجِعنا  ولذا  الكلم  حق  اإقرار  عن  عجزنا  فهل  واللفات، 

اأن الإجابة نعم، فالكلم منوع داخل الأحزاب  ديمقراطيتنا؟، اعتقد 

القوى  اأو�صاط  وفي  النخب،  وداخل  ال�صلطة،  على  تهالكت  التي 

القيادات  ت�صمر  غيابه،  غائباً، ومن تجليات  الكلم ظل  الحديثة، حق 

�صبه  اإلى  مدنية  موؤ�ص�صات  من  تحولت  حتى  اأحزابها  قمة  على  ذاتها 

اإقطاعية وراثية، يرثها البن اأو من ي�صتمر في نهج �صلفه، وبالفعل كل 

هذه الأحزاب ف�صلت في منح اأع�صاءها »حق الكلم«، ولم يتح لع�صوية 

هذه الأحزاب اأن يمار�صوا الكلم الإيجابي، واإذا قرروا ذلك �صطروا 

ال�صودان،  في  ال�صيا�صية  الحياة  منه  تنج  لم  الذي  الداء  وهو  اأحزابهم، 

اإقرار حق  رغم اأن هذه القيادات الراب�صة فوق اأحزابها، ت�صللت عبر 

الكلم، المهدي �صد عمه، الترابي �صد مدر�صة التربية، ولكنهم تنكروا 

لهذا الميراث وت�صمروا في اأماكنهم كم�صمار �صدئ.

ال�صيا�صة  اأمور  اأن  ذلك  يعني  اجتماعي،  فعل  ال�صيا�صي  والفعل 

وال�صروط  النتماءات  والأحا�صي�ش،  العواطف  عن  بمعزل  تعالج  ل 

النف�صية، ول نجد من مُف�صرات تعفينا من الإجابة وطرح ال�صوؤال عن 

األفينا �صيا�صيينا ينظرون اإلى واقع الحالة  دور ال�صيا�صي في مجتمعه، فلو 
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ال�صليم، ف�صل المعرفة في اأعلى م�صتوياتها التحليلية، فال�صيا�صيون عندنا 

وال�صارة،  الربح  ح�صاب  تفهم  عقول  هي  ريا�صية،  بعقول  يمتازون 

المدفوعات، هو عقل  ال�صيا�صي ل ي�صح و�صفه بميزان  العقل  اأن  رغم 

اأن ما ي�صمى  قد يجد في خ�صارة ما ربحاً موؤقتاً، وما يوؤ�صف له حقاً 

بالإ�صتراتيجيات القرنية ما هي اإل ت�صورات بالية طالما اأنها تتعالى عن 

ال�صيا�صية  الطابة  �صجل  في  اأخرى  بلغية  جملة  اإل  هي  ما  الواقع، 

التي ابتلينا بها منذ رفع العلم في خم�صينيات القرن الما�صي، لذا نقول 

تنزل  بل  اأعلى،  من  بالنظر  تكتفي  ل  ال�صيا�صة هي مح�صلة تجارب  اإن 

لتخارط الوجود في م�صتوياته الدنيا، لكن كيف يتاأتى لرجال ال�صيا�صة 

يقراأ،  ل  باأنه  يفاخر  فيهم  الواحد  )يتاأن�صنوا(  اأن  دون  يخططوا  اأن 

ويتبجح باأن الوقت؛ وقته – بل وقتنا ل ي�صعه للطلع والتعرف على 

العالم، اأيعقل اأن تتولى �صوؤون النا�ش دون اأن تعرفهم؟ دون اأن تتعرف 

على اأحلمهم واأوهامهم، اأمانيهم وم�صاويهم؟.  

ولكل ذلك تظل حالتنا الثقافية في اآخر �صلم الهتمامات ال�صيا�صية 

لرجالها، فالثقافة التي تفهم باأنها احتجاجات منظمة للتعبير عن الولء 

الم�صري يخرج  ال�صعب  التي كان  المولد والحج  اإل مثل زفات  لي�صت 

لي�صتعر�صوا  فقط  الفاطميي،  من  اأمام حكامه  يُخرج  اأي  بالقوة  فيها 

اأبهة وجمال فخامتها. اإن ظل ال�صيا�صي ينظر للبنيات الجتماعية من 

واقع تو�صيفها كما ي�صرح اإداورد �صعيد طبيعة الم�صهد اأمام الم�صت�صرق، 

)بازار(، فيه �صغار ال�صبية يبيعون وي�صطخبون،  مظهر ال�صرق باعتباره ـ

ما  و�صذاجة  طفولية  في  يراقب  ج�صدهن  المغطى  المقموعات  والن�صاء 

)الواجه/ال�صيا�صي(  يبهرون  والم�صعبذون  وال�صحرة  جيداً،  يفهمنه 
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النزواء وترك  �صيجبرنا على  فاإنه  الماكرة،  الفيفة، وحيلهم  باأفعالهم 

اإن ال�صيا�صي المولع بالتخطيط  ال�صاحة له يعربد كما �صاء له الله ذلك، 

يجهل كيف يم�صك قلماً ليكتب خواطره، اأهو اآلة �صماء؟. 

ل �سبيل اإلى الديم�قراطية  اإلى عبر مزيد من الديم�قراطية.. لأن البديل 

ه� الطغيان: 

النيابية،  بالنظم  يُل�صق  الذي  التعييب  اأن  الابري  عابد  يرى محمد 

البرلماني،  النظام  عيوب  »وعن  كنظام  الديموقراطية  ف�صاد  يعني  ل 

تتطور  الأمر بمجتمعات لم  يتعلق  عندما  ب�صهولة  وتت�صخم  تزداد  التي 

الأو�صاع فيها بعد اإلى الم�صتوى الذي يتطلبه التطبيق – ال�صليم ن�صبياً- 

للنظام الديمقراطي. غير اأن ف�صاد تجارب برلمانية معينة مثلها مثل عيوب 

الديموقراطية نف�صها، مهما ات�صعت وت�صخمت، ل ينبغي اتخاذها ذريعة 

بالكفر بالديموقراطية نف�صها، ذلك اأنه لي�ش هناك من بديل للديمقراطية 

فقط  هناك  ثالث:  خيار  من  هناك  لي�ش  والدكتاتورية،  ال�صتبداد  اإل 

 .(177(
والدكتاتورية..« ال�صتبداد  واإما عيوب  الديموقراطية  اإما عيوب 

الحاجة  الواهية في عدم  الحجج  ف�صح  اإلى �صرورة  الابري  يردنا  كما 

اإلى الديموقراطية، فالبع�ش يقول اأن ال�صعب غير موؤهل لممار�صتها، واإن 

جيء بها نظام للحكم، ف�صبيلها )الماهير( اإلى الفو�صى..« اأما القول 

باأن الديموقراطية تحتاج اإلى »ن�صج ال�صعب« حتى ل تنقلب اإلى فو�صى، 

يتحقق هذا »الن�صج«، فهو  اأن  اإلى  تاأجيلها  ال�صروري  بالتالي من  واأنه 

قول يمكن دفعه والرد عليه باأن »ن�صج ال�صعب« للديمقراطية ل يمكن اأن 

يتحقق اإل من خلل مار�صة الديموقراطية، تماماً مثلما اأن الطفل ل يتعلم 

العربية  الوحدة  درا�صات  – مركز   104-103 الاإن�صان: �صفحات  الديمقراطية وحقوق  177  الجابري، 

– بيروت. 
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الم�صي اإل من خلل مار�صة الم�صي نف�صه.

ال�صودانية،  حالتنا  على  لنطباقه  طوله،  على  الن�ش  هذا  ثبتنا  لقد 

فمن نيابية اإلى اأخرى، وثم دورة النقلبات البيثة التي ظلت تنخر في 

عظام معارفنا ال�صيا�صية، واأ�صابت مجتمعاتنا بالتكل�ش والمود، حتى 

كفر ال�صارع ال�صوداني بالنظم البرلمانية، ب�صبب ما راآه فيها من تف�صخ 

وتزوير وبيع للأ�صوات، وف�صل اأن ين�صاع للحكم الع�صكري، مجدداً 

عادل«  م�صتبد  اإلى  يحتاج  ال�صرق  هذا  »اإن  عبده  محمد  الإمام  مقولة 

وهنا فالم�صئولية ملقاة على عاتق ال�صيا�صيي، فقد مار�صوا الديكتاتورية 

ظلوا  والجتماعية،  ال�صيا�صية  الحياة  دمقرطة  اإلى  الدعوة  �صتار  تحت 

يختبئون داخل اأحزابهم يذيقوا ع�صويتهم الع�صف، بل وكل التع�صف، 

قد تطور  اأن وعينا  والعدالة، وظني  للحرية  باأنهم جنود  ويوهمونهم 

للدرجة التي �صارت جماهير ال�صعب تتفهم اأن هذه الأحزاب كيانات 

الواقع،  مواجهة  دون  بدائل  عن  البحث  يكفي  هل  ولكن  خَرِبة، 

ومار�صة التغيير فيه بو�صائل مكنة؟ نعم، والأزمة تتلخ�ش في مقولت 

العري�صة،  الكيانات  واإن�صاء  الحزبية،  اإلغاء  ب�صرورة  كالقول  بالية، 

الامعة التي تلم �صعث الوعي وت�صهره في بوتقة واحدة، ولكن هل 

قادتُها وما هم  يُمَارِ�ش  اأن ل  الكيانات الامعة، من  �صلمت مثل هذه 

عليه من الكثرة الوهمية، الطغيان والدكتاتورية ولو على �صورة »اأهل 

الحل والعقد«.  

ال�سبيل اإلى اإ�سلاح الأحزاب ل التخل�س منها: 

اإن غياب الوعي بالديموقراطية داخل الموؤ�ص�صات الحزبية هو الذي 

178  المرجع ال�صابق
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جعل منها حلماً ا�صتحال روؤيته دون الدخول في نوم اليقظة، فقط ظلت 

القيادات تمار�ش التعمية على من�صوبيها، فعل قادة اأحزابنا ذلك خوفاً 

على مقاعدهم، على امتيازهم الأبدي، فالكر�صي مريح للدرجة التي 

الم�صورة  دليل على خراب  تلك، كاأقوى  القائد لل�صته  فيها  ي�صتكي 

لمت الأحزاب اأع�صائها الإيمان باأن ال�صمت اأبلغ  داخل موؤ�ص�صته، وعَّ

مائة مرة من الكلم، واأن القائد اإذا تحدث فعلى البقية الإن�صات، ولو 

تفوه �صماه جنوناً، ولذلك فقد تربت اأفكارنا ال�صيا�صية داخل حظيرة 

النعام، فظلت اأعمار قادتنا تطول وتطول، ودون اأن يزدادوا وعياً باأن 

الم�صروع الحزبي لي�ش فكرة دون نتائج، دون ح�صاد، اإذ جعلوه التكتيك 

في  الديموقراطية  فق�صية  ولذا  الإ�صتراتيجية،  تجهيز  دون  يحول  الذي 

الوعي الكاذب لدى الأحزاب لن تكون  ال�صودان، وفي ظل جماع 

يزيدون من  ال�صيا�صيون(  )القادة  اأنهم  در�صاً جماعياً جماهيرياً، طالما 

�صاحبه،  يعفي  ل  الهل  ولكن  النية،  ح�صنوا  يكونوا  وقد  مطامعهم 

وفي ال�صيا�صة الأعمال لي�صت بالنيات، اإنما بالنتائج وبُعد النظر.

كما اأنه ل تزال التنظيمات الحزبية تحتاج روح الع�صكرية، فالبناء 

�صرط  هذا  والتنفيذ،  الأمر  يحتاج  والربط،  ال�صبط  يحتاج  والتعمير 

ولعنة  قُ�صر وعجزة،  باعتبارهم  ال�صعب  لبقية  وينظر  الأبوية،  يفتر�ش 

اإحياء نف�صها كل مرة، تفعل ذلك  اأكتوبر )العجل المقد�ش( التي تعيد 

بوؤ�ش  من  الهروب  تمثل  وذكراها  اأكتوبر  اأن  والحقيقة  رغائبي،  بيقي 

الواقع والكفر بالم�صتقبل، فل�صنا مطالبون اأن نعبد الحوادث التاريخية، 

بذكرى  اأو جهراً  ال�صوداني على الحتفال �صنوياً �صراً  العقل  واأن ي�صر 

اأكتوبر )196م، وهذا ل ينق�ش منها �صيء، بل الأهم ت�صذيب النظر 

التي  البنى  دوافع  فهم  على  والعمل  تجاهها،  المطلقة  الحتفالية  في 
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�صنعتها، ومواجهة الأ�صئلة التي ل تزال تنتمي اإلى تلك الفترة، ل اأن 

يطبل لها كثير من المثقفي، ول نفهم اإل اأن مجموعة من النا�ش خرجت 

في حق، نعم، في حق، ولكن ماذا كانت النتيجة، عادت ريما لعادتها 

القديمة، بل وزادت في طينها بلل، ولم يحدث ذلك ب�صكل عفوي بل 

ثمة اأ�صباب مو�صوعية ل�صنا هنا ب�صدد تحليلها، والم�صكلة لن تحل ولو 

اأح�صرنا كل اأكتوبريات التاريخ، فالم�صكلة تتجلى وتتلخ�ش في اإن�صان 

ال�صودان، اإن اإن�صاننا منع التفكير النقدي ولم يمار�صه، وظلت الذرية 

في التفكير بمثابة فكر، المجتمع المدني غائب، والموؤ�ص�صات هي الدولة، 

والدولة ل ت�صمح بقيام موؤ�ص�صات بديلة، هذا يرتبط بطبيعة القت�صاد، 

فم�صاركة موؤ�ص�صات اأخرى ل�صلطة الدولة هو اقت�صام لم�صالحها، مال 

ينتج  ما  يخيفها  ما  بل  الدول،  تخيف  ل  وحدها  فالأفكار  ورجال، 

عنها، ولو ظللنا دون المجتمع المدني، والذي من وظائفه القيام بعملية 

المجتمع  وبي  وقواني،  واأحكام  �صيا�صات  الدولة  بي  معرفي  نقل 

تلخي�ش وتخلي�ش، فاأين نحن من وجود مجتمع مدني ل يرتبط ب�صورة 

اأو اأخرى مع الدولة في م�صالح وتحالف خفي بل ما الذي يمنع الدولة 

يكونه.  من  المثقفون  األي�ش  المدني،  المجتمع  هذا  تدجي  من  ذاتها 

والمثقف معا�صه في يد الدولة، ويخاف �صظف العي�ش، وهنا فالعلقة 

بينه والدولة ك�صيا�صات تظل رهينة تبدل الوعي في الانبي. 

وال�صيا�صة والأحزاب حاملة لها، هي دار للمقهورين، ل �صوت 

للراأي  مجال  ل  المركزية،  للجنة  اإل  قول  ل  ال�صيد،  �صوت  فوق  يعلو 

ملزمة،  ولي�صت  فقط،  مُعلِمة  فال�صورى  والعقد،  الحل  اأهل  عند  اإل 

م�صادر  من  م�صدراً  يعد  به،  تنادي  كانت  مهما  بالأفكار  الإيمان  اإن 

الدوغما والعقائدية اللفة، لذا فل �صبيل للقوة الوطنية ال�صانعة للتغيير 
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اإل عبر العتراف بالديموقراطية، ديمقراطية الختلف والمعاتبة الح�صنة، 

لت  والقانون الذي يتحرك بثنائية الروح والن�ش، فالثورات الكبرى اأجّا

الحديث عن الديموقراطية ل�صالح توعية وتنوير وتنمية ال�صعب، ولكنها 

بعد اأن ف�صلت في بع�ش من اأهدافها عادت لتتبنى الديموقراطية، ليتها 

ال�صعب  معها  يتحمل  الأقل  على  كان  اأمرها،  اأول  من  ذلك  تفعل 

فخ�صارة  ومار�صة،  توجيه  اإعادة  واإنما  عتاب  ل  ولكن  الف�صل،  وزر 

المعركة قد تكون دليل عافية لربح الحرب، اأما تكميم الأفواه، واإرجاء 

بال�صدق في  لها  كان يمكن  الثورات،  ارتكبته كل  الديموقراطية خطاأ 

فتح المجال للنقد والنقد الذري، اأن تقول في حالة ف�صل م�صروع لها، 

اإننا �صركاء في ال�صراء وال�صراء، ولكنها احتملت وحدها وزر مفاجاآت 

الواقع التي ل تاأتي فجاأة. 

ديم�قراطية بلا و�س�ء: 

ال�صودانية منذ ال�صتقلل  ال�صيا�صة  والإ�صاعة الم�صتوحاة من دراما 

هي  الديموقراطية  اأن  اأو  رج�ش،  الديموقراطية  اأن  هي  الآن  وحتى 

العقل  على  ي�صيطران  الموقفان  هذان  م�صاكلنا،  لكل  ال�صحري  الحل 

ال�صوداني، فبي دعاة لها وناقمي، بي من يرون في تبني الديموقراطية 

الحل الأمثل، واآخرون يرمونها بالنحياز غير المبرر والنبهار بالغرب 

ومناهجه، �صلوكه وق�صمات وجهه؛ وجهه القبيح، رغم اأن الكل يعلم 

باأن الديموقراطية الغربية وبال علينا في العالم المو�صوف بالثالثي، ويتم 

بها اإعادة ترتيب الذاكرة الإن�صانية من جديد، واأي�صاً يظل العلم بال�صيء 

بروية وي�صر،  اإدارة الحوار معه  اإلى  يقود  الذي  فالطريق  ن�صف فهمه، 

اآلة،  اإلى  النظر  الواقع واإمكان تحويل  التعاطي مع  ذلك دليل عافية في 
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وينطبق قولنا على التفاهم مع الديموقراطية باعتبارها منهجاً للتطبيق، 

ولي�صت منهجاً مطبقاً، والفرق كبير بي الثني، فالديموقراطية الغربية 

حقيقة  على  تغول  فيها  )غربية(  الت�صمية  اأن  حتى  بل  منهجاً  لي�صت 

الديموقراطية، وبعيداً عن مبادئها واأ�صلها الفل�صفي، فاإن اأ�صح ترجمة 

يمكننا العتماد عليها لمعناها هو: حكم ال�صعب بقيم ال�صعب، ولي�ش 

وتطورها  المجتمع،  واقع  عن  تعبر  القيم  لأن  وهنا  ال�صعب،  حكم 

حاجاتنا  عن  تعبيراً  لتاأتي  اآخر،  اإلى  درج  من  بالديموقراطية  �صيرتفع 

نحن، وعن واقع ي�صمح لأدواتها باإجراء الراحة المنفذة بدقة.

يبداأ  و�صائك،  طويل  طريق  اإنها  �صحرياً  حلً  لي�صت  والديموقراطية 

اأجل  ومن  ينتمي،  جهة  اأي  اإلى  يختار  اأن  في  الإن�صان  حرية  اإقرار  من 

ال�صتقلل  ع�صر  الكبرى،  الق�صايا  ع�صر  في  هذا  كان  ي�صحي،  من 

والت�صحيات، الوقت الذي حب�ش فيه ال�صعب اأنفا�صه فم�صيره �صيتحقق 

القيم، و�صعف النتماء، وق�صر  اأما الآن وبعد عولمة  فينة واأخرى،  بي 

الحزبيي  المنظرين  مهمة  �صارت  ال�صخ�صية،  المتطلبات  على  الوعي 

يعي�صها  التي  اللحقوق  حالة  عن  الكادر  تعوي�ش  فعليهم  �صعبة،  جد 

اإلى الحق في الع�صيان بالكلم، والتي لن ير�صى بغيرها بديل، ل يمكن 

اأن يكون الإن�صان على اطلع وا�صع وكبير بالدور الذي احتفظت به 

القيم الغربية العالمية للإن�صان ومكانته، دوره واأهميته، فقد عمدته �صيد 

نف�صه، والم�صيطر على العالم واأ�صيائه، فهل يترك كل ذلك لأجل النتماء 

لكيان يرف�ش منحه حق الكلم؟ دع عنك اإبداء الراأي والم�صاركة الفاعلة 

الحادي  القرن  لإن�صان  يمكن  هل  ترى  الحزبي،  الم�صروع  تاأ�صي�ش  في 

والع�صرون، اأن يقراأ البيان العالمي لحقوق الإن�صان وبعد اأن تلفحه رياح 

الفردية الطاغية، باأنك »�صيد نف�صك من اأ�صيادك« اأن يتخلى عن ملكته 
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تلك ويلتحق بكيان ل يعترف ب�صوته، ولذا فحقوق الإن�صان هي اأولى 

ما على العمال الحزبيي اللتفات اإليه، واإل فمن يخ�صى الديموقراطية؟!.

وبب�صيرة نافذة يرى محمد عابد الابري اأن ثلثة اأجيال من النخب 

ال�صيا�صية في الوطن العربي تخاف جميعاً ال�صير في اللعبة الديموقراطية 

اإلى نتائجها، وهي: )نخبة دولة الثورة، ونخبة الدولة التقليدية، والنخب 

�صبه الليبرالية اأو �صبه الديموقراطية( هذه النخب في ال�صودان، كالطائفية 

التقليدية تخاف الديموقراطية لأن الكرا�صي �صتتحرك والزلزل �صتعقد 

كلها  ال�صيا�صية  الأج�صام  اأن  بذلك؟ كما  ير�صى  فمن  معها،  اجتماعاً 

اأن  باأيدي القوة، ور�صخوا تحت �صغط الحاجة  جربت العمل جنوداً 

يتنكروا لميراثهم البدائي من الديموقراطية ال�صكلية، فتعاونوا مع الي�ش 

اأن الي�ش �صيترك  لأجل تنفيذ م�صروعهم الحزبي، واعتقدوا في غفلة 

ينال حقه،  اأن  اأن ق�صى على غرمائهم، هكذا دون  بعد  لهم  ال�صاحة 

فيها  تنعدم  التي  البلدان  بالذات في  ما في ذلك �صك،  وللجي�ش دور 

الروح الماعية، البلد التي ت�صيطر عليها اأحقاد قبلية ولامها �صعب، 

انفراد  ثم  الي�ش  مع  تحالف  العمياء،  الأ�صطورة  اإنها  جداً،  �صعب 

عن  ال�صوداني  الماعون  �صاق  لقد  الأول،  المربع  اإلى  والعودة  بالأمر، 

ا�صتيعاب هذه الردة ال�صيا�صية التي لم يفوت حزب الفر�صة لعتناقها، 

ولذا وجب وقت ال�صتتابة والعتذار لل�صعب عن الذي حدث.

في ال�طنية ال�سيا�سية: 

اإن الوطنية ال�صيا�صية التي نريد التب�صير بها تبداأ من نقطة العتراف 

التي ل  الت�صدي لم�صكلتنا الكبرى، م�صكلتنا  بالف�صل حتى الآن في 

العقل  ال�صيا�صي،  العقل  اأزمة  اإنها  جديد،  ثوب  في  لتعود  اإل  تنق�صي 
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الع�صائري الطائفي، فلم ينته فعل �صيا�صي اإلى نهاياته المنطقية كما جرى 

فينا، ذلك باألوان طيفه المتعددة، اإنه العقل في فراغه المطلق، العقل المتبني 

اأي م�صدر جاءت، ففكرة  ال�صيا�صية كانت، من  المعرفة  اأ�صكال  لكافة 

ي�صتخدم  فال�صياد  معا�صه،  لأدوات  الإن�صان  اختيار  قدم  قديمة  الحزبية 

اأدواته بغر�ش تمديد بيئته، فيقت�ش من الحيوان مقل�صاً وجود الغابات، 

ومحيياً تراث ال�صتخلف في الأر�ش، واإن كان ل يعلم بذلك، والمزارع 

يم�صط اأر�صه مبذراً حبوب زرعه، فيحدد بذلك اأ�صلوب القت�صاد الذي 

ينتج فيه معا�صه، وال�صيخ في اللوة ينقل معارف �صابقيه في�صم تلميذه 

ي�صترك وغيره في تحديد  اإن�صان  كل  اإن  بعينها،  لثقافة  مثلي  لي�صبحوا 

العي�ش وفل�صفة الحياة، ولذا فل غبار على تبني جماعة ما ثقافة  اأنماط 

هذا  غايات،  اإلى  الو�صائل  تتحول  اأن  الأمر  في  المزعج  ولكن  حزبية، 

حينما يتجمع اللق خلف قيادة �صمها ما �صئت و�صفها باأي اأيديولوجيا 

تو�صلت اإليها بعد طويل نظر، وهنا ي�صبح التحزب تخندق، وال�صيا�صة 

والمكا�صب  ا�صتغفال وحيّال،  للنا�ش  الموجهة  والُطَب  و�صيلة،  ل  غاية 

النيابية �صوق اأ�صود، ما جعل التما�صنا للحق في  غير مكانه. 

ول �صبيل اإلى الوطنية ال�صيا�صية اإل باللو�ش مجدداً وبروح حقيقية، 

الأفكار  لبناء  اللو�ش  فقط،  راهنة  م�صاغله  تحركه  ل  وعزم  ووعي 

الوعي، عبر  اإعمار ما تهدم من  لنقول، �صرورة  ال�صيا�صية من جديد، 

الوقائع  اإلى  التو�صل  والختيار،  الحرية  والمحا�صبة،  الم�صئولية  اإقرار 

عملهم  ليثمر  الأحزاب  داخل  للمثقفي  اأو�صع  الباب  فتح  بنتائجه، 

الفكري النظري هادياً ومر�صداً للقيادات التنفيذية، لقد �صمح للتكتيك 

حدث  الموؤقت،  المرحلي  التكتيك  الإ�صتراتيجية،  مواقع  يحتل  اأن 

الك�صب  محطة  عند  وتوقفت  ال�صيا�صية  الأفكار  ت�صمرت  عندما  هذا 
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طفولية،  األعاب  �صالة  اإلى  الحزبي  ال�صم  بتحويل  الك�صب  والرهان، 

يمار�ش فيها القائد دور المدرب خائر القوى، وهل اأكثر من 70 عاماً 

البنية الفكرية للأحزاب، والأع�صاء عادة  األ تقف دليلً على �صعف 

ال�صيخ  دائرة في الحزب،  اأ�صيق  القرب من  امتيازهم بمدى  ينالون  ما 

اإن  الزعيم،  القائد  اأو  ال�صيخ  اأولد  على  والرهان  ومحابوه،  والزعيم 

فقدت  والموؤتمرات...اإلخ«  »الأحزاب  ال�صودانية  ال�صيا�صية  الأج�صام 

التل�صي،  نقطة  و�صلت  اأنها  بمعنى  الجتماعية،  الناحية  من  قيمتها 

اإلى ت�صلط فر�صان بعينهم  القدرة على البتكار، وال�صبب يعود  وعدم 

وجلو�صهم على قمة الهرم المقلوب.

احتقان الطاقة واأزمة المدينة: 

ل �صك لدينا اأن اأ�صا�ش الم�صكلة الجتماعية ال�صودانية يعود اإلى ما 

باأن�صطة  مرتبطة  ال�صودانية  فالذات  الطاقة(،  بـ)احتقان  ت�صميته  يمكن 

غير خلقة، لأنه في كل ن�صاط اإن�صاني مكتظ يوجد ما يدل على وجود 

الميع، وفي  يتحلق حوله  قطب محوري  بمثابة  يعمل  عن�صر جاذب، 

حالتنا كانت ال�صيا�صة هي ذلك القطب الذي دفع بجمهور المتعلمي 

اإلى الإن�صواء تحت رايات كر�صوا اأقلمهم وبياناتهم للحط من قدرها 

الجتماعي، وبقدر ما يكت�صب هذا القطب محوريته فاإن عدد نزلءه 

تحِثة الميع الن�صمام هنا  يق هذه الدائرة الم�صُ يزداد با�صتمرار، ما يُ�صِ

وار  فوق الرغائب، ومن �صدة القوة وال�صحر الممَُتع به هذا القطب الدّا

ي�صد وي�صد حتى يكاد الطالب الدخول يمار�ش اأق�صى درجات التو�صل 

طمعاً في نيل حظوة، ويتحلى حينها بمزاج يخ�ش دوائر مهرولة تحتوي 

اأ�صخا�ش يمثل كل منهم وبجماعة تخ�صه دائرة من دوائر هذا القطب.
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ال�صوداني،  الوعي  في  التطورية  النزعة  تاآكل  من  وب�صبب  واأي�صاً 

يتعلق  الأذى كله  بات  بـ)ال�صلهتة وال�صفقة(  وحلول مفاهيم محكومة 

بال�صيا�صة وجملة من من�صوبيها، وفي كل مرة يطراأ �صوؤال موؤرق �صمته 

هنا  النخبة  ال�صودانية،  النخبة  طاقات  كل  اتجهت  لماذا  هو  الدوام، 

القرن  من  الأول  الربع  منذ  والقدرات  الكفاءات  اأ�صحاب  بها  نعني 

الما�صي حتى اليوم هرولة اإلى �صوح ال�صيا�صة؟ جاعلي من اأدواتهم محل 

تاركي خلفهم  ال�صيقة؟ وفي ذلك  ال�صيا�صي و�صاحاته  الفعل  ت�صرف 

ف�صاءات اأرحب مب�صوطة في الحقول الجتماعية، فرموز المعرفة عندنا 

اأن  اأي�صاً  للحياة، وفي ظننا  دليلً  ال�صيا�صي  الفعل  يرون في  انفكوا  ما 

هذه هي الم�صكلة ال�صودانية.. م�صكلة ان�صرافهم واحتقان الطاقة داخل 

اأوعية خانقة.

في  محددة  طبقة  اأوهام  جماع  تعبير  هي  الذكر  ال�صالفة  والقطبية 

اأي تكوين ب�صري، وفل�صفة هذه الطبقة اأنها ل تملك اأي تنظير حقيقي 

فقط منقادة ب�صكل تع�صفي ورغائبي اأحياناً لت�صتوي في ح�صرة قواعد 

تمنح  ت�صكلت  تجد  فقد  طموحها.  وخل�صة  وعيها  منتهى  تخ�ش 

نف�صها ح�صانة وتعتلي �صقف الأماني عند الكافة، وما تميزها اإل ب�صبب 

من انتهازية كامنة �صنعت حلقاتها وخلقتها نوعاً خا�صاً لم�صيرة مبهمة، 

لي�صبح حينها تطلعها مو�صوم ب�صناعة خانات دائرية تجتذب اإليها من 

اأكثر، وتزداد �صرا�صتها في �صرعة دوران الداخلي  يحوم بل من يحوم 

اإليها، فهم مرتبطون بموثق �صريالي خفيف الظل، �صديد اللزوجة مرن 

اأحياناً، وفي اأوقاته الحرجة يزداد توح�صاً.

ولي�ش مجاناً قولنا الم�صتمر حول اأن فلن قد ابتلعته ال�صيا�صة، وكان 

يمكن اأن يقدم ما هو اأ�صلح لو ان�صرف جهده للمعرفة، واأبطل عن�صر 
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حال  في  �صادق  اأنه  القول  هذا  مجانية  ول  اأ�صرافه،  في  »التاكتيك« 

الكثيرين، والحق اأن التبريرات جاهزة في هذا ال�صياق، وهي اأن الميدان 

الوحيد الذي كان متاحاً لتفريغ الطاقات النا�صئة حينها و)الملُبَدة( الآن، 

كان هو الن�صمام اإلى حزب �صيا�صي، ولعل �صوداننا هو الوحيد الذي 

ل يعرف تجمعات ذات طابع مدني تتاأ�صل فيها الأ�صكال الجتماعية 

بدافع اأقوى من الإجرائية ال�صيا�صية. 

طبيعة  بعمق  لكن  اأقل  يعرف  لمن  يت�صح  ب�صيط  تاريخي  نظر  وفي 

المتيازات التي توؤ�ص�ش الدخول اإلى حو�ش المنفعة المتروكة للت�صخم 

لينال منها ما ينال، ف�صهوة التكد�ش داخل اأي ن�صاط ما هي اإل تعبير 

اأ�صمى على �صيق ال�صروط في ال�صتيعاب، والأمر �صبيه بال�صاقية المنوط 

فعلها  لكن  النظير،  منقطعة  ببلهة  تتحرك  اإذ هي  الأر�ش،  اإرواء  بها 

واد وحيَّاء ب�صورة خالدة، بل يمنح هذا الفعل الأبله الممُِل الم�صتفيد  جّا

منه ح�صاداً ل يبلى، ومن يفهم كيف كان يفكر من �صنع نموذج ال�صاقية 

�شْ.  فهو لبد واجد عقلية ريا�صية فيها ح�ش �صيطاني مُروّا

ال�صيا�صي  العقل  اأجندة  يت�صدر  الموؤذي  الوعي  ظل  ظاهرتنا  وفي 

اليجابية(  الأزمة  )اأو  للمعرفة  المنتجة  الأزمة  اأن  وكما  ن�صاأته،  منذ 

معينة،  نظرية  اأو  معينة  فكرة  تجاه  نقدية  لمواقف  نتيجة  تاأتي  التي  هي 

فتن�صف ما كان ينظر اإليه على اأنه من البديهيات، فت�صبح النظرية غير 

�صالحة لتف�صير الم�صاكل المطروحة لذا فاإننا في هذا الكتاب لم نرد �صوى 

طرح ملمح م�صروع النقد فعملنا موجه ناحية النقدية الذرية لم�صاريع 

وعينا ال�صيا�صي، واأداتنا هنا طرح ال�صوؤال؛ ال�صوؤال الملزم لكلّا معرفة 

جديدة. وكما يقول الفيل�صوف الفرن�صي غا�صتون با�صلر )))188 

– 1962: »اإن كلّا معرفة علمية هي جواب عن �صوؤال، فاإذا لم يكن 
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هناك �صوؤال فل وجود لمعرفة علمية«. ورغم اأننا ن�صطدم عند كل لحظة 

بحث و�صوؤال باأن جوانب اأخرى تُقِعد بعملية النقد ال�صيا�صي في بلد 

ظل الانب ال�صلبي للمعرفة هو الم�صيطر، فالأزمة بمعناها ال�صلبي هي 

اأزمة ال�صطدام بعائق العجز الناتج عن التناق�ش.

ونعترف باأن م�صكلة التفاق حول ما جرى من حوادث تاريخية 

باأنه  العتراف  فعلينا  التعالي  من  نوعاً  مار�صنا  واإن  تقدمنا،  �صيعيق 

�صيكون تعالياً مزيفاً، ب�صبب �صجننا داخل حكاوي وق�ص�ش تاريخية 

يلعب راويها عادة دور ال�صحية، وي�صيطن الآخرين. ومهمتنا �صتكون 

اأ�صبه بمن يريد اأن يقفز فوق ظله وي�صبقه.

ولي�ش من الم�صتبعد اأن ن�صل اإلى اأن ال�صبب وراء ما نعانيه من اأزمة 

عد كافة، يتحمل الم�صئولية فيها ال�صارع ال�صوداني قبل �صيا�صييه  على �صُ

ومفكريه، لأن الأمم الناجحة هي من ت�صنع القادة ولي�ش العك�ش، فقط 

و�صلطة  خارقة،  قيادة  اإلى  يحتاج  للجابري(  )العبارة  الم�صتقيل  العقل 

عالية تُنتَج في مطابخ مغلقة ومعزولة تعمل ب�صرية تامة على تغيير بنية 

اإلى ر�صول، وبطبيعة الحال  اإلى الأف�صل، كاأن نكون في حاجة  الواقع 

�صخ�صية  خا�صة،  بموا�صفات  �صخ�ش  المطبخ  هذا  مفتاح  يملك  من 

وظاهرتنا  الديانات،  ملمح  اأولى  ت�صكل  والكاريزمية  كاريزمية، 

محكومة بالدين حتى عند من يريد دولة بل دين. ويقول فيبر في هذا 

ال�صدد: »ل يت�صف بالكاريزمية ال�صحرية اإل اأولئك الذين لديهم حرفة 

بالمعنى  »الدنيوي«  العادي  الإن�صان  عك�ش  على  المحترف  ال�صاحر 

ال�صحري للكلمة« - في كتابه »القت�صاد والمجتمع«، لذا فالكاريزمية 

هي قوة ظلت تحتفظ ب�صحرها في عقلنا ال�صعبي، ودللت بخبث على 

�صعف حافظتنا النقدية. 
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الرئي�ش  �صببها  ب�صري،  تكوين  اأي  بنى  ت�صرب  التي  وال�صراعات 

تمثل  الحال  بطبيعة  وهي  �صعفاً  الأ�صد  الحلقات  لأبناء  م�صالح  تلطم 

فالريفي  المدينة،  دوائر  اإلى  خا�صة  دوائر  من  المرتحل  من  الكثير  ملذ 

دور  يمار�ش  فتراه  عليها،  اأ�صرته  جبلت  التي  �صنعته  تجاه  ترب�صه  يملك 

ال�صاقية ب�صكل تراكمي، لكن تغيب عنده حا�صة البتكار لأنه في نهاية 

ي�صيطن  والمزارع  ال�صنعة،  م�صيرة  في  تجهماً  الأكثر  الوجه  يمثل  الأمر 

وقدرة  باهرة،  ورتابة  مقد�ش،  بملل  ذاته  المكان  اإلى  اليومي  ح�صوره 

متناهية على الهروب الم�صتديم من الدة والطرافة. 

في  الموغلة  حلقاته  داخل  ال�صيا�صي  الن�صاط  اأن  تجد  المدينة  وفي 

الظرف المهُي قد اجتذبت بل لنقل خلبت لُب المتعلمي اأبناء الروج 

الأكبر من �صحن البراءة اإلى قلع المراوغة، لت�صبح ال�صيا�صة �صاقية تملك 

�صحرها الا�ش، لكن دون اإمتاع، ولو و�صعت تراث العنف الإن�صاني 

التي  الماآلت  وطبيعة  فيه،  ال�صراع  عوامل  تحليل  واأردت  جانب،  في 

الأكثر تداول،  قائم في الحرفة  بالإن�صان عنيف جد، فالوهر  انتهت 

كاللية  نف�صها،  على  انقلبت  داخلها  الطاقات  ازدحام  من  وب�صبباً 

الذي  اأن  ال�صانع لحياتها، وفي زعمنا  قتل الي  ذاتها عبر  التي تجدد 

النتاجات الب�صرية  اأقعد ويُقعد عالمنا اليوم �صعف توازن الطاقة داخل 

الطائر موبوءاً  الأجنحة، ويوقع  ف  يُق�صِ زائد الحد  فالتحلق  المختلفة، 

الحلقات  في  التكاثر  داخل  من  العنف  �صحنة  تتولد  وهكذا  بالذلة، 

المنتجة للن�صاط الأو�صع في الأر�ش، وبتفكير عادي نفهم كيف يتوالد 

حمولة  قلت  فلو  الأوبئة،  �صانعاً  يخرج  ومنها  المزابل،  في  الذباب 

العفن ما تكاثف ح�صور الأذى.

�صراهة  وفوق  اأنه  اإذ  هذا،  الطاقة  �صراع  عن  القراآن  ويحدثنا 
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ليقتل  �صكيناً  اأحدهم  يحمل  الطاقات  تنظيم  تقا�صر  ب�صبب  البلهة 

الطاقة  اكتظاظ  هي  الق�صة  واأ�صل  المنازعة،  جوهره  وال�صبب  اأخاه، 

وَاإِثْمِكَ  بِاإِثْمِي  تَبُوءَ  اأَنْ  اأُرِيدُ  اإِنيِّ   - المتنازعي  بي  التلوم  وا�صتعرا�ش 

هُ  عَتْ لَهُ نَفْ�صُ الِمِيَ )29( فَطَوَّ حَابِ النَّارِ وَذَلِكَ جَزَاءُ الظَّ �صْ
فَتَكُونَ مِنْ اأَ

ينَ )30( المائدة. ا�صِرِ بَحَ مِنَ الَْ �صْ
قَتْلَ اأَخِيهِ فَقَتَلَهُ فَاأَ

المك�صب،  حول  التخا�صم  الجتماعي  العنف  درجات  اأولى  اإن 

والذي ي�صنع التنازع بي المطالبي بالمنفعة، فكل �صنعة تنتج �صروب 

من ال�صرور ل تنتهي، فانظر اإلى بلدان يتطور فيها تنظيم الطاقة الب�صرية، 

وهي طاقة للعلم تُركب نهاياتها بنف�صها، ولذا فاإن اأية محاولة لتقليب 

ال�صاقية  مع  وق�صتنا  الذاتي.  النهيار  ي�صنع  فيه،  بالعك�صي  بو�صلتها 

توجهت  منذ  تبداأ  البارد،  للعنف  الموحدة  للجمال  المانعة  الراب 

وجهته،  عك�ش  على  فُهم  للأ�صف  وحيد  ب�صري  فعل  نحو  الطاقات 

فال�صيا�صة �صنعة المابعد، ولي�صت نهاية المعرفة.

ر�سالة ق�سيرة جداً اإلى المثقفين في الأحزاب ال�سيا�سية: 

اإن المثقفي في الأحزاب ال�صودانية يمار�صون اأذى ب�صبب من تناق�ش 

لتمرير  الممنوحة  الم�صاحات  وبي  وجدواه،  يحملون  الذي  المعنى 

اأهدافهم داخل كيانات تعبث فيها �صُلط وتحكمات جبارة، ل ت�صمح 

كبيراً،  اأن ينحني، وهذا بدوره يجعل من وجوده �صفراً  اإل  للمثقف 

وقد يو�صع اأمامك تو�صيف �صائه يرى في بواعث ن�صاأة الأحزاب �صبباً 

ال�صودانية  فالأحزاب  ذلك،  من  اأعقد  الأمر  لكن  فاعليتها،  ل�صعف 

لي�صت �صودانية بالمعنى الفكري، اأي اأنها ن�صاأت لدواعي ظرفية وحي 

ت�صتلف ب�صكل ل  اأيديولوجيات وطنية ذهبت  ي�صعفها من  لم تجد ما 
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يفتقر الحمق نهايات بع�ش المقولت هكذا )خبط لزق( كما يقولون، 

يمكن  كيف  وهو  حقيقي،  �صوؤال  نف�صها  ت�صاأل  اأن  دون  ذلك  فعلت 

ت�صيير دفة كيانات اجتماعية عبر وعي مخالف وم�صوه لحقيقتها، وبات 

با�صتمرار،  تتجاوزه  واأزمته  بها،  متعلقاً  المقولت  ي�صابق  ال�صيا�صي 

فالذي ي�صنع التغيير لي�ش �صيئاً �صوى الوعي بالذات.

ماذا الآن؟ 

حي نفكر في �صبب خراب معا�ش النا�ش فاإنه يتوجب علينا التوجه 

مبا�صرة اإلى القطب الأعظم ونتاجاته وهو عنف النخبة �صد نف�صها اأولً، 

والآخرين، اإنه الأمر الوهري في اأزماتنا الالدة، ولأن زمن الوحي 

قد انتهى، �صتظل الممار�صة النقدية هي ما يفتقده العقل ال�صوداني، ذلك 

اأنه ظل ومنذ زمن بعيد يمار�ش ف�صيلة ال�صمت ال�صلبي، لذا وجب علينا 

الممتلئة �صخو�ش واأعمال، واأن نحول  للذاكرة  الطفيلي  الإحياء  نزع 

القادة  اأفعال  كل  ون�صع  الذاتي،  النقد  بنك  اإلى  الأعمال  هذه  ر�صيد 

تحت مجهر النقد. 

والطريق الذي ينبغي علينا تمهيده قبل ال�صير، هو طريق الديموقراطية 

التي هجرتها  الأ�صيلة، معرفتنا  المعرفة  تتغذى على  والتي  ال�صودانية، 

الكيانات الحزبية، اأو قام البع�ش بتوظيف المربح منها، المربح له بطبيعة 

الحال، اإن عملية اإيقاف العنف من قبل النخبة والدولة والمجتمع تبداأ 

من فهم طبيعة الذات ال�صودانية، فهم ينطلق من الإيمان بحق الميع 

تجلب  التي  بالطريقة  حياتهم  ينظموا  اأن  حقهم  الم�صئول،  الكلم  في 

الير لهم وللأجيال القادمة.. وهذه هي المهمة؛ مهمة �صودنة الواقع، 

وتوفير الحقوق لكل ال�صودانيي.. 




